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مقدمة

تحدّثت  عندما  اأ�سدقاء  عدّة  فعل  ردّة  كانت  هكذا  الآن!«  »العلمانية، 
اإلى كلّ منهم عن فكرة الخو�س في مو�سوع العلمانية. وقد »ا�ستنكروا« هذه 
الخطوة في اأجواء الخراب والقتل والدّمار، والحالة الكارثية التي تلفّ واقعنا 
تحت م�سمّيات �ستّى: ثورة، حرب اأهليّة، موؤامرة، انتفا�سة، اإرهاب.. وما اإلى 
ذلك من ت�سنيفات �ساعت اليوم في و�سف اأو�ساعنا الراهنة، كما العديد 
من البلدان العربية، التي �سهدت، ول تزال، هزّات �سيا�سيّة واجتماعيّة كبرى 

خلال ال�سنوات الثلاث المن�سرمة.
بالفعل، قد ل يبدو من المفيد الكتابة عن العلمانية وتتبّع تاريخها، اإذا 
كانت الغاية هي فقط »التنظير« اأو متعة المعرفة. غير اأنّ الحاجة اإلى النظر 
اإلى  دفع  ما  لها هي  البحث عن حلول  في  والم�ساهمة  الواقع  م�سكلات  في 
هذا العمل. اإنها محاولة لإعادة فتح النقا�س حول العلمانية في �سياق مقاربة 

اإ�سكالية محددة:
هل من �سبيل للدفع بالتحولت الكبرى التي ت�سهدها المنطقة العربية 
عامّة، و�سورية على نحو خا�سّ، كي تكون مدخلًا لتحوّل ديمقراطيّ جذريّ، 
يوؤ�سّ�س لإقامة دولة حديثة، ع�سرية، تقوم على الم�ساواة القانونية وال�سيا�سية 
بين جميع مواطناتها ومواطنيها، دون اأي تمييز على اأ�سا�س الجن�س اأو العرق 

اأو الدين اأو المذهب اأو غيرها؟
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انتقلت  �سعبيّ  حَراكٍ  موجة   ،2011 عام  مطلع  تون�س،  د�سّنت  لقد 
العربي«.  »الربيع  ت�سميته  ا�سطُلحَ على  بلد عربيّ، في ما  اإلى غير  عدواها 
نُظُم  من  الخلا�س  اإلى  ال�سعوب  وتوق  والحرية،  التغيير  »�سعارات«  ومع 
الأرجاء  في  دوّت  المت�ساوية،  المواطَنة  دولة  بناء  في  اأملًا  ال�ستبداد، 
�سرخات »ال�سعب يريد اإ�سقاط النظام«، الهتاف الأثير لل�سعوب المنتف�سة 
التناق�سات  ال�ساحات والميادين. تفاعلت مجريات الأحداث وانجدلت  في 
والتعار�سات، من رغبات ال�سارع واإمكاناته وانق�ساماته، اإلى كيفيّة ا�ستجابة 
اإلى دور قوىً  اأرّق �سكينة ملكوتهم، و�سولً  الحكّام لـ »حدث« بهذا الحجم، 
اأو ذاك في  كبرى ذات م�سالح في المنطقة، وبالتالي ح�سا�سيّة هذا البلد 

خارطة تلك الم�سالح.
اأكان ذلك من  واآخر؛  بلدٍ عربيٍّ  بين  »الربيعيّ«  الم�سهد  تفاوت  هكذا، 
حيث ن�سبة ما اأُنجز من ال�سعارات/ الأهداف، ونوعيّة التغيير الذي تحقّق، 

اأو الكلفة الب�سريّة والمادّية التي تطلّبها اإنجاز التغيير.. اأو عدم اإنجازه.
بتلك  اأو  ال�ستبداد،  عباءة  من  الخارجة  بالمجتمعات  الأمر  يطُل  لم 
و»الوحدة  الجتماعي  الن�سيج  تمزّق  جليّاً  ظهر  حتى  لتمزيقها،  ال�ساعية 
القت�سادية  التناق�سات  تفجّرت  المجتمعات.  تلك  في  المزعومة  الوطنية« 
وال�سيا�سيّة لتجد بع�س تعبيراتها على �سكل اقتتال اأهلي )ع�سائري اأو اإثني 
اأو ديني وطائفي ومذهبي، اأو خليط مما �سبق(، مما انعك�س �سلباً وبقوّة على 

تطوّرات الحَراك ونتائجه.
مختلف  على  ال�سيا�سي«،  »الإ�سلام  لقوى  ال�سريع  ال�سعود  لفتاً  وكان 
للدول،  الوطنية  للحدود  العابرة  بامتداداتها  المتميّزة  وهي  تلاوينها، 
ما  و�سرعان  الم�سهد،  فت�سدّرت  الهائلة.  والتنظيميّة  المالية  وباإمكاناتها 
عملت على ال�ستئثار بقطف ثمار الحَراك، فاأ�سابت قدراً كبيراً من النجاح 
التي  وال�سبابية  ال�سعبية  والتيارات  القوى  مختلف  ح�ساب  على  هذا،  في 

اأ�سعلت الحَراك وكانت وقوده.
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وبحكم اتّ�ساع �سيطرتها على الحيّز العام في م�سارات »الربيع العربي« 
يقع  تلك،  ال�سيا�سيّ«  »الإ�سلام  تيّارات  عاتق  على  اإنّ  القول  اأمكن  وماآلته، 
هنا،  »جهادية«  تداعيات  من  نجم  عمّا  الم�سوؤوليّة  من  ي�سيرٍ  غير  جزء 
وقد  مكان.  غير  في  »�سُرِقَت«  ثورة  وا�ستئناف  هناك،  م�سادّة  و»ثورات« 
تكري�سه،  �ساهمت في  كلّه، كما  ا�ستخدام ذلك  المتهاوية  الأنظمة  اأح�سنت 

في �سعيها المحموم ل�ستعادة توازنها ودورها.
بعد  ما  الربيعيّة«  »المحطّات  مختلف  في  ظهر  ما  على  فالثابت،  اإذاً، 
الم�ستويين  علاقات  ت�سابك  من  مزيد  عن  العربية  اللوحة  فُ  تك�سُّ تون�س، 
ال�سيا�سي والديني/ الطائفي، وتداخلهما في اآلية ممار�سة ال�سلطة واإنتاجها 
الحاكمة/  ال�سلطة  لدى  �سواء  عليها،  ال�سراع  اإدارة  كيفيّة  وفي  وتوزيعها، 

النظام، اأو ال�سلطة الم�سادّة/ المعار�سة، وتالياً لدى جمهوريهما.
وفي �سورية، على نحو خا�سّ، ح�سر ذلك الت�سابك بكثافة في ال�سراع 
والتجيي�س  التعبئة  �سُبل  وفي  ال�سارع،  في  وتعبيراته  الجتماعي  ال�سيا�سي/ 
والطائفيّة  الأهليّة  الحروب  اأ�سباح  فت�سللت  »النزاع«.  اأطراف  لدى مختلف 
من بين �سقوق الن�سيج الجتماعي المهترئ بفعل عقود من احتكار ال�سلطة، 
وزاد منها تديين ال�سراع الدائر وتطييفه، ثمّ طُغيان ال�سكل الم�سلّح على ما 

عداه من اأ�سكال الحَراك التي تن�سُد التغيير.
تاأثيرها  وت�ساعد  الدينيّة  الأ�سوليّات  تنامي  ومع  تقدّم،  ما  �سوء  في 
تم�سّ  العام،  الف�ساء  وفي  الأر�س  على  �سيطرتها  مع  بالتوازي  ال�سيا�سي، 
براهنيّة  والقول  بل  »العلمانيّة«،  حول  النقا�س  ب�سط  اإعادة  اإلى  الحاجة 
واأنهت عقوداً  الطائفية،  للنزاعات  بلوَرت حلولً  فالعلمانية  لتبنّيها،  ال�سعي 
من الحروب الدينيّة في غير مكان من العالم، من جهة، وهي، من جهة ثانية 

�سرط التحديث والدمقرطة.
ومواجهة  الديمقراطي،  بالتحوّل  وال�سروع  العنف  لإنهاء  ال�سعي  واإنّ 
المقاربة  في  العلمانية  م�ساألة  اإدراج  الملحّ  من  يجعل  الأ�سولي،  الخطر 
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العملية لم�سكلات الواقع، لتغدو جزءاً رئي�سيّاً من �سيرورات تغييره، بعد اأن 
كاد النقا�س العربي المفرط حول العلمانية يحوّلها اإلى مح�س تنظير واأفكار 

اأو حتّى اأيديولوجيا.
عن  الكتابة  اإلى  تدعو  التي  الأ�سا�سيّة  البواعث  من  فاإنّ  ذلك،  اإلى 
باأنظمة  اللفظ  هذا  اقتران  �سبّبه  الذي  اللتبا�س  اإزالة  �سرورة  العلمانية، 
ا�ستبداديّة انتحلته ردحاً طويلًا من الزمن، ول تنفكّ تيارات دينيّة، تزعم 
اأنّها تتبنّى »الديمقراطية«)!(، »تُعيّر« دُعاة العلمنة بتلك الأنظمة وتجاربها، 
تُبنى  اأن  يُت�سوّرُ  ل  وقت  في  المعنيّة،  الأنظمة  علمانية  زيف  انك�ساف  رغمَ 
المق�سود  كان  اإذا  اإل  دينية،  اأيديولوجيات  على  تاأ�سي�ساً  الديمقراطية 
اختزالها ببع�س اأدواتها الإجرائية، ك�سندوق النتخاب مثلًا، على نحو ما 

راهنت وتراهن بع�س قوى الإ�سلام ال�سيا�سي.
اإنها محاولة للابتعاد عن تب�سيط الق�سية واختزال العلمانية في معناها 
الأكثر �سيوعاً »الف�سل بين الدين والدولة«، وتالياً ف�سل المجال الديني عن 
العلمانية  على  للاإ�ساءة  العام. محاولة  ال�ساأن  اإدارة  في  ال�سيا�سي  المجال 
بو�سفها عملية توؤ�سّ�س لفاعلية اجتماعية �سيا�سية مو�سوعية م�ستمرة، تقوم 
على نزع �سفة القدا�سة عن اأيديولوجيّات ال�سراع بين الفئات ذات الم�سالح 
المتعار�سة في المجتمع واآلياته، بغية الو�سول اإلى »دولة« على م�سافة واحدة 
من جميع مواطنيها، تدير �سراعاتهم وتحلّ تناق�ساتهم دون اأن تكون طرفاً 
اأو ذاك. فتغدو العلمانية، منظوراً  اإلى هذا الفريق  اأن تنحاز  اأو دون  فيها، 
اإليها على هذا النحو، �سرطاً لزماً، ل�سوغ العقد الجتماعيّ الجديد، عقد 

دولة المواطَنة وحقوق الإن�سان.
تناولت  والمترجمة  العربية  الكتب  من  الكثير  اإن  القول  نافل  من 
اإلى  الإ�سارة  مع  بع�سه  اإلى  وا�ستندت  كُتب  مما  اأفدتُ  وقد  المو�سوع،  هذا 
الم�سادر. وقد عرّج الكتاب على م�ساألة العلمانية والدين، كما على موقف 
الم�سيحية والإ�سلام من العلمانية. وتوقّف عند ارتباط العلمانية والمواطنة، 
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�س جانب منه للحديث عن العلمانية في �سورية،  والدولة العلمانية. كما خُ�سّ
وعن التنوع الكبير في هذا البلد، مما يجعل العلمانية حاجة �سوريّة بامتياز.
يبقى اأن اأتوجّه بال�سكر اإلى »الرابطة ال�سورية للمواطنة«، واإلى الدكتور 
هذا  في  للم�ساركة  لي  الفر�سة  اإتاحة  على  خا�سّ،  ب�سكل  عبّا�س  ح�سّان 
الم�سروع الواعد والنبيل ال�ساعي لتحقيق المواطَنة، فلهم مني عميق ال�سكر 

والمتنان.
واإنّ حرّية الإن�سان وكرامته، والمواطَنة.. من وراء الق�سد.

 طارق عزيزة
بيروت، 2 اآذار 2014
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»عَلمانية« اأم »عِلمانية«؟

»بلد  حيث  الأوروبية،  اللغات  في  الم�سطلح  الكلمة/  اأ�سل  تناول  قبل 
كلمة  لفظ  كيفية  حول  العربي  الخلاف  عند  الوقوف  من  بدّ  ل  المن�ساأ«، 
اأم  »عَلمانية«  العين:  بفتح  لفظها  اأَيكون  العربية(،  )الترجمة  علمانية 
بك�سرها: »عِلمانية«. وهو خلاف �ساع بين دعاة العلمانية كما بين خ�سومها، 
ومردّ ذلك هو ما يتّكئ عليه كل فريق ويعتقد اأنه الجذر الذي نتج عنه معنى 
اأنها  اأم  العربية  الكتابات  في  الكلمة  وجود  حول  الخلاف  عدا  الم�سطلح، 

دخلت اإلى العربية نقلًا عن الم�سطلح الأوروبي.
ولقد بلغ الخلاف حول كلمة العلمانية في العربية اإلى حدّ اأن محمد عابد 
الجابري، دعا اإلى »حذف« الكلمة من القامو�س العربي، باعتبارها اإ�سكالية 
اللزوم وم�ستغنى عن خدماتها، »لأن العلمانية تعني ف�سل الكني�سة  عادمة 
عن الدولة، والإ�سلام لي�س فيه كني�سة لنف�سله عن الدولة«، ودعا الجابري، 
وقد  و»العقلانية«1.  »الديمقراطية«  بكلمتي  العلمانية  عن  ال�ستعا�سة  اإلى 
»اإ�سكالية م�سطنعة ومنقولة عن  العلمانية  اإنّ  بالقول  برهان غليون  �سبقه 

الغرب«2.

1- تحدّث الجابري عن هذا في اأكثر من مو�سع، انظر مثلًا: محمد عابد الجابري، الدين والدولة 
2004، واأي�ساً في مناظرته  الثانية،  وتطبيق ال�سريعة، مركز درا�سات الوحدة العربية، الطبعة 
مع ح�سن حنفي، وقد �سدرت في كتاب بعنوان: حوار الم�سرق والمغرب، دار توبقال للن�سر، الدار 

البي�ساء، الطبعة الأولى، 1990.
2- برهان غليون، الم�ساألة الطائفية وم�سكلة الأقليات، دار الطليعة، بيروت، الطبعة الأولى، 1979. 
غير اأنّ غليون عاد لحقاً وكفّ عن مناق�سة العلمانية بنف�س الطريقة، انظر مثلًا: برهان غليون، 
الختيار الديمقراطي في �سوريا، اإعداد وحوار لوؤي ح�سين، دار بترا ودار الفرات، الطبعة الأولى، 

كانون الثاني 2003.
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وفقاً لـعزيز العظمة، وهو من اأبرز منظّري العلمانية في العالم العربي، 
فاإنّ من غير المعلوم على وجه الدقة كيف دخلت عبارة العلمانية على اللغة 
والتاريخية  والجتماعية  ال�سيا�سية  الآداب  في  انت�سرت  وكيف  العربية، 
ب�سيغة  مدني  عبارة  اإلى  فيها  تتم  الإ�سارة  كانت  فقد  المعا�سرة.  العربية 
هذه  ا�ستمرت  وقد  اللادينية.  الموؤ�س�سات  اإلى  بالإ�سارة  والنعت  ال�سفة 
العبارة في التداول حتى وقت لحق، فهناك اإ�سارات اإلى الدعوة اإلى مدنية 

القوانين في الع�سرينيات3.
العظمة: »هناك نقا�س ل طائل منه حول رفع  اآخر، يقول  وفي مو�سع 
والك�سر  الرفع  علاقة  فذلكة  وحول  »العلمانية«  كلمة  في  ك�سرها  اأو  العين 
با�ستقاقين مزعومين وغير م�ستقيمين )اأهي من »العالم« اأم من »العلم«؟(، 
اأود  ما  كل  الأمر.  تاريخية في هذا  تقديم مرافعة معجمية  يمكن  كان  واإن 
قوله في هذا المجال هو اأن الكلمة متحققة في الل�سان العربي، وفي كتابات 
كن�سية عربية مبكرة، بك�سر العين، مقابلًا لعبارة Laios اليونانية. المهم في 
اأكثرنا قد قوّم ل�سانه في العقدين الأخيرين بالعجمة التي دخلت  اأن  الأمر 
ولن  الك�سر،  الرفع على  اآثروا  الذين  العلمانية في م�سر،  اأعداء  علينا من 

اأجاريهم في ذلك«4.
من  تتخذ  العين  بك�سر  »العِلمانية  اأنّ  ار  ن�سّر نا�سيف  يرى  ذلك  اإلى 
بخا�سة،  الطبيعية  العلوم  في  ممثلة  هي  كما  الو�سعية،  العلمية  المعرفة 

نموذجاً لكل اأنواع المعرفة«5.

3- عزيز العظمة، العلمانية من منظور مختلف، كتاب في جريدة، العدد 121، ن�سخة اإلكترونية، 
�س5.

 ،2007  ،9/8/7 العدد  الآداب،  مجلّرة  الح�سارة،  و�ساأن  العلمانية  في  اأفق  جولة  العظمة،  عزيز   -4
ال�سنة 55، �س 5. تجدر الإ�سارة اإلى اأنه خلافاً لما يذكره العظمة عن ا�ستخدام »اأعداء العلمانية 
في م�سر« للفظ العلمانية برفع العين، نجد على �سبيل المثال اأنّ يو�سف القر�ساوي، وهو م�سري 

واأحد اأبرز خ�سوم العلمانية، وله العديد من الكتب �سدّها، ي�ستخدم الكلمة بك�سر العين.
ار، منطق ال�سلطة، دار اأمواج، بيروت، 1995، �س143. 5- نا�سيف ن�سّ
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اأمّا محمد كامل الخطيب، فيتحدث عن ا�ستخدام الكلمة في العربية، 
ا�ستخدام  اأول  »جرى  الخطيب:  يقول  عَلمانيّة.  العين،  برفع  ويوردها 
الكاثوليك  بين  الطائفي  ال�سراع  من�سورات  في  »العَلمانية«  للفظة  عربي 
بعدم  رعاياه  الماروني  البطريرك  طالب  حيث   ،1824 عام  والبروت�ستانت 
قراءة الكتب العَلمانية، اأي الدنيوية، والتي يكتبها البروت�ستانت، ثمّ تحدّدت 

هذه العَلمانية بف�سل العالم عن الدين والآخرة«6.
المقاطعة  تاريخ  في  تاريخية  )نبذة  كتاب  عن  نقلًا  الخطيب،  ويذكر 
الك�سروانية، تاأليف: الخوري من�سور طنو�س، الخوري الماروني من عائلة بني 
الحتوني، عفي عنه. بيروت 1884( مخت�سراً لمن�سور البطريرك الماروني 
المذكور: »مخت�سر من�سوره الثاني ال�سادر في 4 كانون الثاني 1824 بعدما 
ي�سرح به عن اجتهاد هوؤلء البيبلي�سين )المب�سرون البروت�ستانت( في بثّ 
تعاليمهم الفا�سدة، ويذكّر الجميع بم�سمون من�سوره ال�سابق، فير�سم ويختم 
بكلمة ربنا العزيز �سلطانها على الإكليركيين والعلمانيين من اأية رتبة كانت 
التام في  البيبلي�سيين التجنب  باأن يجتنبوا هوؤلء الأ�سخا�س  ووظيفة كانوا 
كافة الت�سرفات والمعاطاة �سواء باأمور الديانة ومتعلقاتها اأم باأمور عالمية، 
ول  يقر�سونهم  ول  �سراء  ول  بيع  ل  الأ�سخا�س  هوؤلء  مع  ي�سير  ل  اأنه  اأي 
كانت  ولو  مدار�سهم  في  يتعلمون  ول  هباتهم  يقبلون  ول  منهم  ي�ستقر�سون 

هذه المدار�س مفتوحة للقراءة الب�سيطة«7.
العلمانية  رموز  من  اأي�ساً  وهو  طرابي�سي،  جورج  فاإنّ  المقابل،  في 
عن  المعا�سرة  العربية  الأدبيات  في  �سائع  »ت�سوّر  مع  يتّفق  ل  العرب، 
العلمانية اأنّ هذا الم�سطلح جرى نحته في الن�سف الثاني من القرن التا�سع 

ع�سر كمقابل لكلمة Laïcité الفرن�سية«. 

6- العلمانية في الم�سرق العربي، مجموعة باحثين، دار بترا ودار اأطل�س، الطبعة الأولى، دم�سق، 
2007، �س112-111.

7- الم�سدر نف�سه، الهام�س رقم 1.
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هذا  في  العين  »اإعجام  حول  الخلاف  م�ساألة  اإلى  طرابي�سي  ويتطرّق 
بالك�سر  اأم  العالم،  اإلى  ن�سبة  )عَلمانية(  بالفتح  اأهو  المترجم:  الم�سطلح 
كتابات  في  كذلك  ا�ستخدمت  اأنها  يوؤكّد  كما  العلم«،  اإلى  ن�سبة  )عِلمانية( 
نربطه  اأن  لنا  اأتاح  الم�سطلح  اأ�سل  عن  »التنقيب  يقول:  مبكّرة.  عربية 
باللاهوت الم�سيحي المكتوب بالعربية، وهذا منذ القرن الرابع الهجري/ 
و�سعه  العقل«  »م�سباح  بعنوان  كتاب  ففي  الأقل.  على  الميلادي  العا�سر 
م   915 �سنة  المولود  المقفع،  بن  �ساوير�س  القبطي  واللاهوتي  الأ�سقف 
وفي  الفاطمي،  العهد  في  الإخ�سيدية  الدولة  في  كاتب  من�سب  وال�ساغل 

معر�س الكلام عن الخلاف بين الطوائف الم�سيحية حول زواج الكاهن.
ابن المقفع القبطي لكلمة »علمانية« في ن�س يعود  اإن ا�ستعمال  اأولً ـــ 
اإلى  حاجة  به  تكون  اأن  وبدون  يتيمة،  واحدة  لمرة  الهجري  الرابع  للقرن 
�سرحها، اإنما يدل على اأنه لي�س اأول من ا�ستعملها، وعلى اأنها كانت رائجة 
بالتالي في الحقل التداولي لرجال الكني�سة، كما للموؤمن من �سائر الطوائف 
الم�سيحية. وهذا معناه اأن تاريخ نحت الكلمة يعود اإلى اأبعد من القرن الرابع 
الهجري، وربما اإلى القرن الثاني الهجري الذي �سهد بداية تعريب الكنائ�س 

الم�سيحية.
الن�س  في  علمانية  كلمة  فيه  وردت  الذي  ال�سياق  اأن  اإلى  نظراً  ثانياً ـــ 
هو التمييز في الأ�سقف بين طوره الدنيوي وطوره الكن�سي، اإذ ي�سترط فيه 
البتولية )= عدم الزواج( »في حال علمانيته«، فلا مجال لل�سك في اأن عين 
العلم،  اإلى  تحيل  لأنها ل  بالك�سرة،  ل  بالفتحة  تُعجم  اأن  ينبغي  »العلمانية« 
 ،Laikos اليوناني  الجذر  معنى  اأ�سلًا  هو  وهذا  الدنيا.  اأي  العالم  اإلى  بل 
بالفرن�سية.   »Laïcité »علمانية  كلمة  منه  ا�ستقت  الذي   ،Laicus واللاتيني 
الأميين،  اإلى  ثم  ومن  العامة،  اإلى  ال�سعب،  اإلى  ينتمي  من  هو  فاللايكو�س 

ولي�س اإلى طبقة رجال الكهنوت الذين كانوا يحتكرون العلم في حينه«8.
دار  العربية،  والممانعة  والحداثة  والعلمانية  الديمقراطية  عن  هرطقات  طرابي�سي،  جورج   -8

ال�ساقي ورابطة العقلانيين العرب، الطبعة الثانية، 2008، �س217-216.
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ويذهب عادل �ساهر هذا المذهب، فيلفظ الكلمة برفع العين ويربطها 
بدور  معنية  »العَلمانية  اأنّ  �ساهر  يرى  اإذ  العالم.  من  اللغوي  با�ستقاقها 
الإن�سان في العالم، وبتاأكيد ا�ستقلالية العقل الإن�ساني في �سيرورة توظيف 
الإن�سان للعقل في اأي من المجالت التي يوظفه فيها. والأهم من كل هذا 
با�ستقلال  اكت�سافه  العالم م�ستملًا على  الإن�سان في  دور  اأنها معنية بجعل 

عن الدين«9.
من جهة اأخرى، تُ�ستخدم لفظة »اللائكية« في بلدان المغرب العربي، 

كترجمة حرفية للكلمة الفرن�سية ذاتها.
اإلى  الم�سطلح  اإحالة  والخلاف حول  اللفظ  في  التباين  اأنه رغم  على 
»العلم« اأو »العالم«، ل يبدو اأنّ هذا الأمر �سيغيّر من الدللة المعرفية التي 
المجال  بف�سل  عام  ب�سكل  عنها  يُعبّر  بات  والتي  الم�سطلح،  عليها  ا�ستقرّ 

الديني عن الدنيوي.

9- عادل �ساهر، الأ�س�س الفل�سفية للعلمانية، دار ال�ساقي، بيروت، 1993، �س38.
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في اأ�سل العلمانية وتاريخها

اإنّ البحث في تاريخ ظهور »العلمانية« ي�ستدعي الخو�س في مجالت قد 
تبدو مختلفة اإلى حدّ ما، اإذ يتداخل الحديث عن الجذر ال�ستقاقي للكلمة 
واأ�سلها اللغوي مع تاريخ »المفهوم«، ومن ثمّ الدللت التي ا�ستُخدم بدايةً 
ودللته  للم�سطلح،  الحالي  ال�ستخدام  اإلى  النتقال  قبل  عنها،  للتعبير 
النظرية التي تُحيل اإلى ما ا�ستقرّ الفكر المعا�سر ـــ اأو يكاد ـــ على ت�سميته: 

العلمانية.

من الأ�سل اللاتيني اإلى قامو�س اأوك�سفورد الإنجليزي

الوهاب  عبد  ي�سرح  ال�ساملة،  والعلمانية  الجزئية  العلمانية  كتابه:  في 
 »secularism الم�سيري اأنّ كلمة »علمانية« هي ترجمة لكلمة »�سكيولريزم
الإنجليزية  الكلمة  هذه  واأنّ  الأوروبية.  اللغات  في  نظائرها  لها  التي 
وتعني  اللاتينية،   »saeculum »�سَيكولوم  كلمة  من  م�ستقة   )secularism(
الكلمة نف�سها كانت تعني في لتينية  واأنّ  اأو »القرن«.  اأو »الجيل«  »الع�سر« 
الع�سور الو�سطى »العالم« اأو »الدنيا«، في مقابل الكني�سة. ويوجد لفظ لتيني 
»�سيكولوم«  ولفظة   .»mundus »موندو�س  وهو  العالم،  اإلى  للاإ�سارة  اآخر 
»موندو�س«  اأما  »الع�سر«،  تعني  التي   »aeon »اآيون  اليونانية  للكلمة  مرادفة 
مقابل  »الكون«  تعني  التي   »comos »كومو�س  اليونانية  للكلمة  مرادفة  فهي 
»كيو�س chaos« بمعنى »فو�سى«. ومن هنا، فاإنّ كلمة »�سَيكولوم« توؤكد البعد 

الزماني، اأما »موندو�س« فتوؤكد البعد المكاني10.

10- عبد الوهاب الم�سيري، العلمانية الجزئية والعلمانية ال�ساملة ـــ المجلد الأول، دار ال�سروق، 
الطبعة الأولى، القاهرة، 2002، �س53.



20

التغيير  اأن  يعني   Mundus لفظ  اأنّ  اإلى  وهبة  مراد  ي�سير  ذلك،  اإلى 
اأن  فيعني   Saeculum لفظ  اأما  »العالم«.  لـ  ولي�س حادثاً  العالم  في  حادث 
العالم متزمّن بالزمان، اأي اأنّ له تاريخاً. ومن ثمّ فالعالم محكوم بالزمان، 
 Oeon ترجمة للفظ اليوناني Saeculum والتاريخ. وبهذا المعنى فاإنّ لفظ
اللغة اللاتينية قد  الزمنية. وهذه الزدواجية في  الفترة  اأو  الع�سر  ومعناه 
اأف�ست اإلى م�سكلة لهوتية، وهي الخلاف الحاد بين الروؤية المكانية للوجود 
اليونان،  عند  فالعالم،  العبرانيين.  عند  الزمانية  والروؤية  اليونان،  عند 
يحدث  �سيء  ل  ولكن  العالم،  داخل  في  تمر  والأحداث  مكان،  في  موجود 
العبرانيين  عند  اأمّا  »العالم«.  لـ  تاريخ  لديهم  فلي�س  ثم  ومن  »العالم«.  لـ 
بين  التناق�س  هذا  »متزمّن«.  العالم  اأن  اأي  تاريخ،  جوهره،  في  فالعالم، 
اليونانيين والعبرانيين، في مفهوم العالم، قد تم رفعه في الع�سر الو�سيط، 
اأو العلماني.  وذلك بتقديم العالم المكاني اأو الديني على العالم التاريخي 
الكاهن  على  اأُطلق  اإذ  �سيّق،  معنى  في  مح�سوراً  علماني  لفظ  واأ�سبح 
اإن  اأبر�سية، فيقال، في هذه الحالة،  اإدارة  »الديني« الذي يتحمل م�سوؤولية 
اللفظ عندما ا�ستقل  ات�سع ا�ستخدام  Secularized ثم  الكاهن قد »تعلمن« 
هو  وما  روحاني  هو  ما  بين  النف�سال  وتج�سّد  روما،  بابا  عن  الإمبراطور 
علماني في موؤ�س�سات، فانتقلت بع�س الم�سوؤوليات من ال�سلطة الكن�سية اإلى 

ال�سلطة ال�سيا�سية. وي�سمى هذا النتقال بـ »العلمانية«11.
على اأنّ كلمة »العلمانية« �ساعت في الإنكليزية منذ اأوا�سط القرن التا�سع 
ع�سر، وانت�سرت على اأيدي من عُرفوا وقتئذ بالمفكرين الأحرار، في محاولة 
الناأي بكلمة العلماني عن �سبهة الإلحاد والكفر التي حامت حوله، وال�سعي 

لطبع الم�سطلح بطابع مدني زمني لإبعاد هذه ال�سبهة.

11- مراد وهبة، الأ�سولية والعلمانية، دار الثقافة، القاهرة، الطبعة الأولى، 1995، �س46-45.
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»علماني  لم�سطلح  التالية  التعريفات  اأوك�سفورد  قامو�س  في  ورد  وقد 
 :12»secular

الكني�سة  حياة  عن  بذلك  )ويتميز  واأمورها  الدنيا  للحياة  ينتمي  ـــ 
والدين(. مدني وعادي وزمني. يلاحظ ترادف كلمات مثل »مدني« و»زمني« 
و»علماني«. والوا�سح اأن الكلمة تحمل هنا مدلولً �سلبياً وح�سب، فهي تعني 

»غير كهنوتي« و»غير ديني« و»غير مقد�س«.
اإلى هذا العالم، الآني المرئي، تمييزاً له عن  ـــ العلماني هو ما ينتمي 

العالم الأزلي والروحي.
كلمة  اإلى  »�سكيولر«  كلمة  من  عينه  اأوك�سفورد  قامو�س  انتقل  وحين 
وانتقل  �ساملًا،  تعريفاً  عرّفها  »العلمانية«،  اأي   »secularism »�سكيولريزم 
تنطوي  التي  الأو�سع،  ال�ساملة  الدائرة  اإلى  ال�سغيرة  الجزئية  الدائرة  من 

على روؤى �ساملة للكون تتفرع منها منظومات قيمية ومعرفية. 
فالعلمانية، ح�سبما جاء في القامو�س، هي »العقيدة التي تذهب اإلى اأن 
اأن تكون ل�سالح الب�سر في هذه الحياة )الدنيا(، وا�ستبعاد  بدّ  الأخلاق ل 
الأخرى  الحياة  اأو  بالإله  الإيمان  من  الم�ستمدة  الأخرى  العتبارات  كل 
بذلك.  الموؤمن  هو   )secularist )بالإنجليزية  والعلماني  )الآخرة(«. 
الكن�سية  الموؤ�س�سات  تحويل  هي   )secularization )بالإنجليزية  والعلمنة 
والدينية وممتلكات الكني�سة اإلى ملكية علمانية واإلى خدمة الأمور الزمنية، 

وتعني كذلك �سبغ الفنون والدرا�سات ب�سبغة غير مقد�سة.

وفي اللغة الفرن�سية

اأما في الفرن�سية، فهناك كلمة »لييك laique«. وقد انتقلت الكلمة اإلى 
الإنجليزية في كلمة »ليك laic« بمعنى »خا�سة بجمهور الموؤمنين« )تمييزاً 
لهم عن الكهنوت(، ومنها كلمة »لييتي laity« وهم الكافّة )با�ستثناء رجال 

12- اأوردها الم�سيري )م�سدر �سابق( �س57-56.
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laicism« بمعنى »النظام العلماني«، اأي »النظام  الدين(، وكلمة »ليي�سيزم 
ال�سيا�سي المتميز باإق�ساء النفوذ الكهنوتي عن الدولة«. وا�ستقّ كذلك فعل 
»ليي�سايز laicize« بمعنى يعلمن. و»ليي�سايزي�سن laicization« معناها »نقل 
والخدمات  والق�ساء  كالتعليم  والكهنوت،  الدين  رجال  وظائف  من  كثير 
بالعقائد  له  علاقة  ل  زمنيّاً  تدريباً  تدريبهم  يتم  خبراء  اإلى  الجتماعية، 
الدينية التي ت�ستند اإلى الإيمان بما وراء الطبيعة، بحيث ت�سبح مهمة رجال 

الدين مق�سورة على الأعمال الدينية«13.
�سيوعاً  الأكثر  وهو  فرن�سية،  خ�سو�سية  اإذن  »اللائكية«  لم�سطلح 
القامو�س  في  مرة  لأول  ظهر  وقد  العلمانية.  عن  للدللة  الفرن�سية  في 
البيداغوجي ال�سادر ما بين 1882 ـــ 1887 تحت اإ�سراف فرديناند بو�سان، 
وا�ستخدم ابتداء للاإحالة على عملية اإ�سلاح التعليم التي قادها الجمهوريون 
في �سعيهم لتحويله من �سلطة الكنائ�س اإلى �سلطة الدولة الجمهورية، و�ساع 
التا�سع  القرن  اأواخر  المدار�س  ونظام  التعليم  علمنة  بداية  مع  واأكثر  اأكثر 
ع�سر، ثم ازداد �سيوعه اأكثر مع بداية القرن الع�سرين، وتحديداً في اأجواء 

.14
الف�سل بين الدولة والكني�سة الذي تم اإعلانه ر�سمياً عام 1905 

دت للعلمانية عر�س موجز للظروف التي مهّر

بو�سفها   ،1648 �سنة  وي�ستفاليا،  معاهدة  الموؤرخين  من  كثير  يعتمد 
مثل  م�سطلحات  اأنّ  ذلك  الغرب.  في  العلمانية  الظاهرة  لمولد  بدايةً 
)علمانية(،   »secularism و»�سكيولريزم  )علماني(   »secular »�سكيولر 

ا�ستُخدمت لأول مرة في هذه المعاهدة.
اأنهت معاهدة وي�ستفاليا ما عُرفَ بحرب الثلاثين عاماً في اأوروبا، وقد 
اأعلنت تلك المعاهدة عن بداية ظهور الدولة القومية الحديثة )اأي الدولة 

13- الم�سدر نف�سه، �س58.
14- رفيق عبد ال�سلام، اآراء جديدة في العلمانية والدين والديمقراطية، موؤ�س�سة النت�سار العربي 

ومركز �سناعة الفكر، الطبعة الأولى، 2011، �س22.
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اإلى »علمنة« ممتلكات الكني�سة، بمعنى »نقلها  اإذ تمّت الإ�سارة  العلمانية(، 
ل  التي  الدول  اأو  الدولة  �سلطة  اإلى  اأي  دينية«،  غير  �سيا�سية  �سلطات  اإلى 

تخ�سع ل�سلطة الكني�سة15.
�سيئاً  الدين،  حروب  من  الناجم  ال�سجر  »اأدى  رَ�سل  برتراند  وبتعبير 
م�سادر  اأحد  كان  الذي  الديني،  الت�سامح  في  العتقاد  ازدياد  اإلى  ف�سيئاً، 
الحركة التي تطورت في النزعة الليبرالية في القرنين الثامن ع�سر والتا�سع 
ع�سر«16، علاوة على ذلك، فاإنّ ال�سمئزاز من الحرب اللاهوتية حوّل انتباه 

الرجال القادرين تحويلًا متزايداً نحو التعاليم العلمانية17.
ذلك اأنّ حرب الثلاثين عاماً كانت حرباً دينيّةً بامتياز، اأتت في �سياق 
ال�سراع الديني/ الطائفي بين الكني�سة الكاثوليكية واأتباعها، وبين معتنقي 
لحركة  منطقية  كنتيجة  ظهرت  التي  البروت�ستانتية،  الجديدة:  العقيدة 
الإ�سلاح الديني على اأيدي مارتن لوثر، الذي كان رائد العمل على اإعادة 
حال  حاله  الدينية،  الن�سو�س  تاأويل  بالأدق  اأو  الدينية،  الن�سو�س  تقييم 

كالفن، وغيرهما من الق�ساو�سة الإ�سلاحيين.
وقد ا�ستند لوثر اإلى فكرة تقول اإنّ هناك ثلاثة اأ�سوار ل بدّ من تدميرها، 
اإذا اأريد للاإ�سلاح الديني اأن يبزغ. يتعلّق الأول بكون ال�سلطة الدينية تتحكم 
بال�سلطة العلمانية )الزمنية(. واإنّ تدمير هذا ال�سور يعني م�ساواة ال�سلطة 
العلمانية بال�سلطة الدينية. اأما الثاني فهو احتكار ال�سلطة الدينية الحقّ في 
فهم الن�س الديني وتف�سيره، ومنع هذا الحق عن جمهور الموؤمنين، بالتالي 
ال�سور  واأمّا  يفهم.  اأن  اإن�سان  اأي  حق  من  اأن  يعني  ال�سور  هذا  تدمير  فاإنّ 
الثالث فيتمثّل في اأنّ »البابا« مع�سوم من الخطاأ، وتدمير هذا ال�سور معناه 

15- الم�سيري )م�سدر �سابق(، �س54.
ــ الكتاب الثالث: الفل�سفة الحديثة، ترجمة محمد فتحي  16- برتراند رَ�سل، تاريخ الفل�سفة الغربية ـ

ال�سنيطي، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، 1977، �س54.
17- الم�سدر نف�سه، �س56.
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الوقوف في  الإنجيل، فمن واجبنا  لتعاليم  البابا فعلًا م�ساداً  اأتى  »اإذا  اأنه 
�سف التعاليم ولي�س في �سف البابا، بل من واجبنا احتقاره وطرده«18.

لم تكن البروت�ستانتية ثورةً لهوتيّة وح�سب، بل كانت ثورة �سيا�سية اأي�ساً 
اإذ ت�سمّنت المتناع عن دفع الأموال التي كانت الكني�سة تتقا�ساها، والتحرر 
وقد  الأوروبية.  البلدان  مختلف  في  الحكومات  على  ت�سلّطها  من  تدريجياً 
ذهب لحقاً الفيل�سوف الألماني هيغل اإلى اعتبار الإ�سلاح اللوثري وظهور 

البروت�ستانتية اأحد مفاتيح الع�سور الحديثة.
لعلّ الخروج على �سلطة روما والبابا هو المظهر الأهم في البروت�ستانتية، 
لأنّ ذلك بال�سبط هو ما اأدّى اإلى تعزيز دور الكنائ�س المحلية وتبلوُرِ فكرة 
»الكنائ�س القومية«، التي لم يكن لديها من القوة ما يكفي للتحكّم بال�سلطة 
و�سينعك�س ذلك  البابوية.  به  تقوم  كانت  ما  نحو  )العلمانية( على  الزمنية 
انعكا�ساً كبيراً على التطوّر العلمي، و�سيكون هناك بلدان بروت�ستانتية، حيث 
كان رجال الدين مع رغبتهم في كبح جماح العلم، عاجزين عن ال�سيطرة 

على الدولة.
والحال اأنّ ال�سراعات والتحولت التي �سهدتها اأوروبا، خلال القرنين 
بين  ال�سراع  في  اأ�سكالها  اأحد  اتّخذت  ع�سر،  وال�سابع  ع�سر  ال�ساد�س 
ترف�س  وبالتالي  الديني،  الن�س  حرفية  تلتزم  التي  الم�سيحية«  »الأ�سولية 
تاأويل  وجوب  ترى  علمانية  نزعة  وبين  الدينية،  الم�سائل  في  العقل  اإعمال 
الن�س الديني في �سوء اإعمال العقل، خا�سة اأنّ العلم في تلك المرحلة بات 

قادراً على تقديم روؤية علمية كونية تناق�س الرواية الدينية وتف�سيراتها.
في عام 1543 �سدر كتاب بعنوان »في دورات الأفلاك ال�سماوية« لرجل 
الدين البولوني المهتم بالفلك كوبرنيك، وقد و�سف بع�سهم تاريخ �سدور 
ذلك الكتاب باأنه »الحدّ الفا�سل بين الع�سور الو�سطى والع�سر الحديث«.
اأكبر الأجرام ثابتاً على حين تتحرك حوله  كوبرنيك: »اإنّ بقاء  وممّا قاله 

18- مراد وهبة )م�سدر �سابق(، �س 49.
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الأجرام ال�سغرى اأف�سل من دوران الأج�سام جميعاً حول الأر�س، لأننا اإذا 
افتر�سنا الأر�س متحركة وهي المكان الذي ن�ساهد منه الحركات ال�سماوية 
الأجرام  افترا�س  على  المبنية  ال�سورة  من  اأب�سط  �سورة  على  ح�سلنا 
يعد  ولم  للكون،  مركزاً  الإن�سان  يعد  لم  وهكذا  المتحركة«،  هي  ال�سماوية 

الكون مُت�سوّراً على دورانه حول الإن�سان«19.
»محكمة  فقررت  الدينية،  لل�سلطة  ونتائجه  كوبرنيك  اأبحاث  تَرُقْ  لم 
التفتي�س« تحريم الكتاب، كما اأعلن المجمع المقد�س اأنّ كوبرنيك »هرطوق«. 
رغم ذلك لم تتوقف م�سيرة الك�سوف العلمية، التي خلخلت اأ�س�س »المعرفة 

الدينية« لم�سلحة اإعمال العقل، وما تنتجه من معرفة علمية.
تلا كوبرنيك فلكيٌّ اآخر ا�سمه كِبلر، ك�سف عن قوانين جديدة من بينها 
كان  ما  نحو  على  دائرية  ولي�ست  )اإهليليجية(  بي�سوية  الكواكب  حركة  اأن 

�سائداً منذ الع�سور اليونانية.
في ال�سنة نف�سها )1609( �سنع غاليليو التل�سكوب، ون�سر كتاباً بعنوان 
 1613 كوبرنيك. وفي عام  اأعلن فيه انحيازه لنظرية  »ر�سول من النجوم« 
ال�سلطة  ال�سم�س«، فحر�ست  »ر�سائل عن كلف  اآخر حمل عنوان  كتاباً  ن�سر 
مخالفة  جديدة  اآراء  يت�سمّن  الكتاب  اأن  اإلى  وانتهت  قراءته،  على  الدينية 
غاليليو  بين  ال�سراع  بداأ  ثمّ  ومن  الإنجيل.  لن�سو�س  التقليدي  للتف�سير 
وال�سلطة الدينية. واأ�سدر البابا بول�س الخام�س اأمراً اإلى غاليليو بالمتناع 
على خطا  نيوتن  تابع  ثمّ  عنها20.  الدفاع  اأو  كوبرنيك  نظريات  تعليم  عن 
�سابقيه مكرّ�ساً القطيعة مع معارف الع�سور الو�سطى، وتد�سين ع�سر العلم 

الحديث.
كان �سراعاً مديداً بين توجّه علميّ يرنو نحو الم�ستقبل، وبين التقليد 
وعبادة الما�سي وممانعة التجديد. بين دعاة العودة اإلى العقل الب�سري في 

19- الم�سدر نف�سه، �س47-46.
20- الم�سدر نف�سه، �س48.
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اإدارة �سوؤون دنياهم وحق الإن�سان في تقرير م�سيره في التاريخ، وبين من 
في  الإلهي«  »العقل  وتدخّل  الدينية  الن�سو�س  اإلى  الحتكام  على  ي�سرّون 
مجرى التاريخ. م�سى العقل ي�سقّ طريقه اإلى البحث وال�ستق�ساء والبتكار.
»العقلانية  ولدت  الميادين،  �ستى  في  العلم  قفزات  مع  بالتوازي 
Rationalism«. وقد كان م�سطلح »عقلاني rationalist« ي�ستخدم للاإ�سارة 

وال�سلطة  للاإكليرو�س  المناه�سة  النزعة  اأ�سحاب  الأحرار،  المفكرين  اإلى 
اأنّ  حين  في  بالإلحاد،  البع�س  لدى  الم�سطلح  اقتران  لدرجة  الدينية، 
»العقلانيين« اأوْلوا العقل مكانة محورية �سواء في نظرية المعرفة اأم في فهم 

العالم.
العقلانية  من  اأر�سية  على  و»ال�ستنارة«  التنوير  حركة  تاأ�سّ�ست  لقد 
عقل  واأن  لتف�سيره،  يكفي  ما  داخله  يحوي  العالم  باأنّ  تعتقد  التي  المادية، 
الإن�سان قادر على الو�سول اإلى قدر من المعرفة ينير له كل �سيء اأو معظم 
الأ�سياء والظواهر، ويعمّق فهمه للواقع ولذاته. فانح�سرت تدريجياً ال�سلطة 
اأحوال  اإدارة  اأم في  الدينية، �سواء في المجالت المعرفية وتف�سير العالم، 
من  »علامة  باأنها  العلمانية  و�سف  جاز  لذا  بم�سائرهم.  والتحكّم  الب�سر 
علامات ن�سج الوعي الذي اأدركه الإن�سان الحديث بفعل فتوحات العلوم التي 
ك�سفت اأمامه مجاهيل الكون واأ�سرار الحياة، خلافاً للاأ�سلاف الم�سكونين 
)العلمانية(  وهي  والغيبية،  ال�سحرية  القوى  من  والوجل  الرهبة  بهواج�س 
العقلاني  التر�سيد  نحو  قدماً  المتجه  الحديث  الع�سر  قرينة  لذلك  تبعاً 

والعلمي«21.
اأمثال  من  فلا�سفة  بروز  مع  التنوير  ع�سر  اإرها�سات  بداأت  هكذا 
العقل  با�ستخدام  ملتزمين  كانوا  الذين  وليبينز وغيرهم،  وديكارت  بيكون 
والحجة لتحرير الفل�سفة من قيود الخرافة والدوغما. وظهر الفكر ال�سيا�سي 
عت  الحديث ابتداءً من ميكيافيلي مروراً بـهوبز وا�سبينوزا و�سواهم، ووُ�سِ

21- رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س25.
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اللبنات الأولى لـ »الدولة الحديثة«، من خلال مفاهيم كـ »العقد الجتماعي«، 
و»�سيادة القانون«. لقد حاول الفلا�سفة الجدد اأن يُحلّوا محلّ مدنية ت�ستند 
على فكرة الواجب: الواجبات نحو الله، والواجبات حيال الملك، مدنيةً تقوم 
على فكرة الحق: حقوق ال�سمير الفردي، حقوق النقد، حقوق العقل، حقوق 

الإن�سان والمواطن22.
وبداأت تظهر الملكية الد�ستورية، حيث الملك يملك ول يحكم، في �سكل 
من اأ�سكال الجمهورية الفعلية، ذلك اأنّ اأفراد ال�سعب/ الجمهور/ العامة هم 
من �سيختارون ممثليهم وحكومتهم، وهم »علمانيون« )= غير اإكليركيين(، 
الجمهور )العلماني( عبر  تعني حكم  الدين. والجمهورية  لي�سوا من رجال 
ممثليه المنتخبين، وهذا ما وطّدت اأ�س�سه الثورة الفرن�سية )1789(، معلنةً 

بداية ع�سر »حقوق الإن�سان والمواطن«.
فيما  تعني،  )الحداثة(  اأنها  وبما  التنوير،  ابنة  »الحداثة«  كانت  ولمّا 
والعلمانية  والتخطيط  العلم  في  والعتقاد  الجديدة،  »المناهج  تعنيه، 
والتقدّم، والثقة في التقدّم بلا حدود«، وفق تعريف قامو�س اأك�سفورد لها، 
جاز القول باأنّ العلمانية هي ثمرة الحداثة. ويمكن، على هذا النحو، النظر 

اإلى حركة التنوير الأوروبية بو�سفها تجلياً مبكّراً للعلمانية.

دار  الم�ستكاوي،  نجيب  ومحمد  عثمان  جودت  ترجمة  الأوروبي،  ال�سمير  اأزمة  هازار،  بول   -22
ال�سروق، الطبعة الأولى، 1987، �س3.
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ما العلمانية؟

غالباً ما تقود ال�سياغة الأحادية البعد، الناجمة عن تخفي�س المفاهيم 
الفكرة  �سيطرة  اإلى  ب�سيطة،  عبارات  في  واختزالها  مبت�سرة،  معانٍ  اإلى 
الوحيدة، التي تغدو »رمزاً« اأو »�سعاراً« ي�سود اإلى درجة تكاد معها اأن تحجب 
معنى  بداية  نقطة  هي  مفهوم  اأي  عن  ال�سائعة  العبارات  فت�سبح  المعنى. 
المفهوم ومنتهاه، وكاأنه ل يحمل من الدللة �سوى ما يعنيه منطوق العبارة 

ال�سائدة، اأو ال�سعار.
دللته  وتبيّن  »مفهوم«  لكل  الحقيقي  المعنى  على  الوقوف  فاإن  وعليه، 
م�سطلح  اأو  مفهوم  من  ما  اإذ  اأخرى،  بمفاهيم  ربطه  يقت�سيان  المعرفية 
فهم  من  بدّ  ل  وبالتالي  معرفية،  بنية  عن  بمعزل  تامّ  معنى  على  ينطوي 
ذلك  واإنّ  ينتظمها.  عام  معرفيّ  �سياق  �سمن  مرتبطة  بمفاهيم  علاقته 

يتحقق من خلال القطع مع اأ�سلوب التب�سيط والختزال، ولغة »ال�سعار«.
من  �سكل  اإلى  تكون  ما  اأقرب  و»الختزال«  و»التب�سيط«  »ال�سعار«  لغة 
الأيديولوجيات  اإلى »عبارة« �سائدة، ول تخرج  الديني الذي ي�ستند  التعبير 
ال�سمولية التي تدّعي امتلاك الحقيقة عن هذا التو�سيف. اإنها ن�سخ دينية 

محدثة تقوم على اأ�سلوب التب�سيط عينه.
من  ذلك  ي�سببه  وما  العلمانية  حيال  المواقف  تباين  من  الرغم  على 
جدل حول ما تعنيه، فاإنّ �سيوع تعريفٍ يختزلها اإلى عبارة »ف�سل الدين عن 
الدولة«، �سطّح الق�سية وقلّ�س نطاقها. واإنّ التعامل مع الم�سطلح ب�سيء من 

الثبات يغفل تاريخيّته و�سيرورات تطوّره.
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»تعاريف« متعددة لم�سطلح واحد

لكي يكون »التعريف« تعريفاً يُفتر�س به اأن يكون جامعاً مانعاً. غير اأنّ 
تعريف  و�سع  حيث  من  �سواء  العلمانية،  حالة  في  متعذّراً  يبدو  الأمر  هذا 
للكلمة اأم للمفهوم. مردّ ذلك اأنّ العلمانية تحيل اإلى جملة عمليات تاريخية 

مو�سوعية ل تقبل الختزال ول التب�سيط.
لم تكن العلمانية ح�سيلة �سجالت نظرية وفكرية، ول هي جاءت بقرار 
ظهرت،  اإنها  بل  �سيا�سية،  اأو  فكرية  مجموعات  اأو  اأفراد  رغبة  عن  نا�سئ 
بادئ الأمر، كحلّ عملي فر�سته اأجواء الحروب الدينية التي تخللت القرنين 
ال�ساد�س ع�سر وال�سابع ع�سر، ومزّقت المجتمعات الأوروبية، فكانت العلمانية 

بذلك نوعاً من ت�سويات تاريخية كبرى، �سيا�سية واجتماعية.
اأن يكون  لقد اكت�سب الحل العلماني �سفة خا�سة اإجرائية وعملية قبل 

روؤية فكرية اأو نظرية �سيا�سية محددة المعالم23.
بعيداً عن العبارة الوحيدة، اأو ال�سعار: »ف�سل الدين عن الدولة«، فيما 
ما  وفق  العلمانية،  عليها  تنطوي  التي  المعاني  على  للاإ�ساءة  محاولة  يلي 
ال�ساأن، ولعلّ في هذا ا�ستعرا�ساً لما يمكن  تناوله بع�س من كتبوا في هذا 
اعتباره تعريفاتٍ متعدّدة اأو »محاولت« للتعريف، وب�سطاً للمفهوم عو�ساً عن 

تب�سيطه:
ـــ العلمانية هي التفكير في الن�سبي بما هو ن�سبي ولي�س بما هو مطلق24.
ـــ العلمانية هي نزع الطابع ال�سحري عن العالم. وهي انت�سار العقلانية 
القا�سدة )اأي العقلانية القا�سدة للنجاعة وال�سبط العلمي( على العقلانية 

الجوهرية الموجهة بالغايات والأهداف الدينية25.
العقل  ا�ستقلالية  وبتاأكيد  العالم،  في  الإن�سان  بدور  معنية  العلمانية  ـــ 

23- رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س 35.
24- مراد وهبة )م�سدر �سابق(، �س 58.

25- العبارة لماك�س فيبر، وقد اأوردها رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س78-77.
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التي  المجالت  من  اأي  في  للعقل  الإن�سان  توظيف  �سيرورة  في  الإن�ساني 
العالم  الإن�سان في  اأنها معنية بجعل دور  يوظفه فيها. والأهم من كل هذا 
به  يجدر  التي  والغايات  الدين،  عن  با�ستقلال  اكت�سافه  على  م�ستملًا 
تحقيقها، والو�سائل الكفيلة بتحقيقها. اإن العلمانية بهذا المعنى هي موقف 
اإب�ستمولوجي اإلى الحد الذي تكون �سمنه موقفاً من طبيعة المعرفة العلمية 

»الغايات والو�سائل« وعلاقتها26.
المطلوبة  المعرفة  اأي  العلمية،  المعرفة  طبيعة  من  موقف  العلمانية  ـــ 
لتنظيم �سوؤوننا الدنيوية، موؤداه اأن هذا النوع من المعرفة ل يجد، ول يمكن 

اأن يجد، اأ�سا�سه الأخير في الدين27.
ـــ العلمانية و�سيلة لتنظيم �سوؤون المجتمع، دنيوية وبراغماتية وعقلانية، 
تعرّف الدولة بحيادها تجاه العقائد الدينية وغير الدينية، فت�سكل اأُ�سّ دولة 
المواطنة الحديثة اأي الديمقراطية. وهي تعني تحرير الدولة من ارتباطاتها 
ومرجعياتها الدينية، وتحرير الدين من تدخل الدولة في �سوؤونه، بحيث تكون 
انتماءاتهم  عن  النظر  ب�سرف  مت�ساوين  مواطنين  دولة  دين،  بلا  الدولة 
الثقافية والدينية، وبحيث يتحرر الدين من طموح الحاكمية من جهة، ومن 

تدخل الدولة في �سوؤونه من جهة اأخرى28.
ـــ العلمانية تعني مبداأ الف�سل بين المجتمع المدني والمجتمع الديني 
في الدولة. اإذ الدولة ل تتدخل في ال�سوؤون الدينية وهي تقف موقف الحياد 
واللامبالة تجاه الأديان وموؤ�س�ساتها، كما اأنه لي�س لرجال الدين اأية �سلطة 
والقت�سادية  الجتماعية  ال�سيا�سية  الدولة  �سوؤون  يرعون  ول  �سيا�سية 

والإدارية29.

26- عادل �ساهر )م�سدر �سابق(، �س 38.
27- الم�سدر نف�سه، �س 61.

28- بكر �سدقي، علمانية وعلمانيون، الم�سكاة، العدد 11، كانون الأول/ دي�سمبر، 2010، �س63.
29- اأحمد �سعيفان، قامو�س الم�سطلحات ال�سيا�سية والد�ستورية والدولية، مكتبة لبنان، الطبعة 

الأولى، 2004، �س 244.
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ـــ العلمانية اتجاه في الحياة اأو في اأي �ساأن خا�س، يقوم على مبداأ اأن 
ا�ستبعاد  اأو  الحكومة،  تتدخل في  اأن ل  الدينية، يجب  اأو العتبارات  الدين 
الأخلاق،  في  اجتماعي  نظام  وهي  مق�سوداً.  ا�ستبعاداً  العتبارات  هذه 
اعتبارات  على  والخلقية  ال�سلوكية  القيم  قيام  وجوب  فكرة  على  موؤ�س�س 

الحياة المعا�سرة والت�سامن الجتماعي، دون النظر اإلى الدين30.
ـــ العلمانية اإبعاد الدين عن ميدان التنظيم ال�سيا�سي للمجتمع والإبقاء 
على هذا الميدان ب�سرياً بحتاً، تت�سارع فيه جماعات ل يمكن لواحدة منها اأن 
تزعم اأنها الناطقة بل�سان ال�سماء. فاأ�سا�س المفا�سلة بين المواقف المختلفة 
الواقعية  بالحلول  الإتيان  على  والمقدرة  والمنطق  العقل  يكون  اأن  يجب 
اإنما  اإلى الرتكاز على �سند �سماوي في هذا ال�سراع  الناجحة، فاأية دعوة 

هو ت�سليل يخفي وراءه رغبة دفينة في اإلغاء �سروط هذا ال�سراع اأ�سلًا31.
ـــ يوجد علمانيتان ل علمانية واحدة، الأولى جزئية تعني ف�سل الدين 
عن الدولة، والثانية �ساملة ول تعني ف�سل الدين عن الدولة وح�سب، واإنما 
ف�سل كل القيم الإن�سانية والأخلاقية والدينية، ل عن الدولة وح�سب، واإنما 
تُنزَع  بحيث  والخا�س،  العام  جانبيها  في  الإن�سان  حياة  وعن  الطبيعة  عن 
ل�سالح  توظيفها  يمكن  ا�ستعمالية  مادة  اإلى  ويتحول  العالم  عن  القدا�سة 

الأقوى32.
ـــ للعلمانية مفهومان وا�سع جداً و�سيق جداً، وا�سع لأنه يعني في تحليل 
تفتر�س  الأنظمة  تلك  اأن  ال�سمير، بمعنى  التي تحترم حرية  الأنظمة  اأولي 
من  لل�سعب  للجميع،  هي  واإنما  ال�سكان،  من  لفئة  »ملكاً«  لي�ست  الدولة  اأن 
اإذا  �سيق،  وهو  الحياة.  في  لتوجهاتهم  تبعاً  الأفراد  بين  تمييز  اأدنى  دون 

30- المعجم الدولي الثالث الجديد، اأوردها يو�سف القر�ساوي، الإ�سلام والعلمانية وجهاً لوجه، 
مكتبة وهبة، الطبعة ال�سابعة، 1997، �س43.

ال�ساملة«  والعلمانية  الجزئية  »العلمانية  في  الم�سيري  الوهاب  عبد  عنه  نقلها  زكريا،  فوؤاد   -31
)م�سدر �سابق(، �س70.

32- الم�سدر نف�سه، �س16.
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كان التعبير نف�سه يحيل اإلى المعركة �سد الكهنوتية الدينية )�سلطة رجال 
الدين(33.

مجال  عن  الدين  مجال  ا�ستقلال  اأنها  على  مفهومةً  العلمانية،  ـــ 
ال�سيا�سة، منجز اإن�ساني من منجزات الحداثة. ل يمكن ف�سل العلمانية ل 
عن الإن�سية وت�ساوي الب�سر في الكرامة الإن�سانية، ول عن المعرفة العلمية 
وتغيُّر زاوية نظر الإن�سان اإلى عالمه، ول عن اندماج العلم بالعمل، ول عن 
الثقة بالعقل وقدرته على التو�سل اإلى الحقيقة اأو على اإنتاجها، ول عن تفتّح 
الفردية، بما هي حرية الفرد الإن�ساني وا�ستقلاله، ول عن اأي من منطويات 
والأمم  الحديثة  المدنية  المجتمعات  ت�سكّل  �سيما  ول  الأخرى،  الحداثة 

الحديثة والدول الحديثة34.
لزم  و�سرط  ال�سيا�سية،  الحداثة  لع�سر  الأ�سا�س  حجر  العلمانية  ـــ 
لتاأ�سي�س »الوفاقات المعقّدة«. فاإذا كانت مجتمعات ما قبل الحداثية تت�سم 
بحالة مزمنة من ال�سراع الديني والتدابر ال�سيا�سي العنيف بحكم عجزها 
المجتمعات  فاإنّ  المت�ساربة،  الم�سالح  وتوليف  الوفاق  طرق  تلمّ�س  عن 
مع�سلة  على  ال�سيطرة  على  فائقة  بقدرة  تت�سم  لذلك،  خلافاً  الحديثة 
باعتماد  ثمّ  الدولة،  اإلى مبداأ حيادية  ا�ستناداً  وال�سيا�سي  الديني  النق�سام 
حلقة  خارج  عقلانية  ب�سورة  والمجموعات  الأفراد  بين  وفاقية  اآليات 
المنازعات الدينية والمذهبية، اأي ا�ستناداً اإلى الخيار الحيادي العلماني35.

مما  ذاك  اأو  العن�سر  هذا  يحتوي  الذي  بالفهر�ست  لي�ست  العلمانية  ـــ 

العلمانية، ترجمة ر�سا ال�سباغ، تدقيق د. جمال �سحيّد، دار المدى والموؤ�س�سة  33- غي هار�سير، 
العربية للتحديث الفكري، 2005.

34- جاد الكريم الجباعي، العلمانية من منظور الدولة الوطنية، من�سور على موقع مركز اآفاق، 
http://aafaqcenter.com، بتاريخ 2012/01/18.

�سابق(،  )م�سدر  ال�سلام  عبد  رفيق  اأوردها  وقد  رولز،  جون  الأميركي  للفيل�سوف  العبارات   -35
�س11، نقلًا عن:

(John Rawls, Political liberalism, New York: Univercity of Colombia Press, 
1993,243).
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يمكن اأن يقال اإنه اكتمل اأو لم يكتمل، ولي�ست بال�سرورة برنامجاً يُحتذى، 
واإنما هي ح�سيلة تطور، وهي �سيرورة قائمة في الواقع المتعيّن ل يمكن اأن 
تقا�س بالدرجات، واإن كانت قابلة للمقارنة بما �سبق اأو بما فات اأو بما زال 
تطابق  بمعرفة  العتراف  تت�سمن  العلمانية  الفوات..  في  ال�سياع  طور  في 

الواقع36.

اأعلاه  الواردة  القتبا�سات  اأيٍّ من  بين  الوا�سح عدم وجود تطابق  من 
وبين الآخر، على تنوّع م�سادرها. وهي كذلك لي�ست مجرّد �سياغات متعددة 
لعبارة واحدة، على ما يوجد من خطوط م�ستركة تجمع فيما بين بع�سها اأو 
معظمها. ذاك اأنها زوايا نظر متعددة، بل ومتكاملة، لمو�سوع واحد تك�سف 
كل منها عن جانب من المو�سوع، فلا هي ت�ستغرقه كاملًا ول تلغي اإحداها 

ما تك�سفه زوايا النظر الأخرى.
على ما تقدّم، يمكن الجزم، ا�ستناداً اإلى الأمثلة الواردة اآنفاً، معطوفةً 
لم  اإن  ب�سعوبة،  للعلمانية،  الدللي  التطور  وتتبّع  المعجمي  التعريف  على 
ذاك  وجامع.  مانع  تعريف  في  المفهوم  الكلمة/  ح�سر  با�ستحالة،  يكن 
تاريخية  عمليات  اإلى  يحيل  مفهوم؛  م�سطلح/  لفظ/  المح�سلة،  في  اأنه، 
التطوّر  مركزية  عنه  يقل  ول  فيها،  مركزياً  موقعاً  العلم  ي�سغل  مو�سوعية، 
بين  العلاقات  تنظيم  اإعادة  �سياق  في  اأف�سى،  الذي  ال�سيا�سي  الجتماعي 
الفكر والت�سريع الدينيين والفكر الإن�ساني الدنيوي والقوانين الو�سعية، اإلى 
اإلغاء الدور ال�سيا�سي للدين، ب�سكل اأ�سا�سي، اأو تحييده، وتهمي�س ح�سوره في 

�سوؤون الب�سر الدنيوية ب�سورة عامة.
على اأنّ التاأكيد على تحييد الدور ال�سيا�سي للدين ينبغي األ يُفهم منه 
ق�سر العلمنة على المجال ال�سيا�سي، فالعلمنة، كما يقول يا�سين الحافظ، 
الثقافة  �سعيد  على  المجتمع  عقلنة  �سيرورة  في  ال�سيا�سي  الجانب  »هي 

36- عزيز العظمة، جولة اأفق في العلمانية و�ساأن الح�سارة )م�سدر �سابق(، �س7.



34

والفكر والأيديولوجيا. اأي اإن العلمنة تبداأ بالموؤ�س�سات الثقافية والجتماعية 
اإلى الموؤ�س�سات ال�سيا�سية. لذا فالعلمنة على �سعيد ال�سيا�سة فقط  �سعوداً 
اإحدى  الكلية هي  الحقة  العلمنة  اإن  اإذ  اأو طائفية م�سادة،  اإما مناورة  هي 

تظاهرات مجتمع يتقدم بعد اأن مرّ بـ »الطاحون الأيديولوجية« الحديثة«37.

التاريخية  التجربة  مع  مقارن  نقدي  تقييم  الفييتنامية  التاريخية  التجربة  الحافظ،  يا�سين   -37
العربية، �س107، �سمن )يا�سين الحافظ، الأعمال الكاملة ليا�سين الحافظ، مركز درا�سات 

الوحدة العربية، الطبعة الأولى، بيروت، كانون الثاني/يناير، 2005(.
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العلمانية والدين

اإلى افتراقها  الإ�سارة  بالدين تجدر  العلمانية  قبل الحديث عن علاقة 
عن »العلمانوية«، اإذ تبدو الأخيرة اأ�سبه بعقيدة مقلوبة عن العقيدة الدينية. 
التديّن  باآليات  تت�سم  دنيوية  عقيدة  الدقة  وجه  على  )العلمانوية(  اإنها 
�سوميت،  اأعلنها  التي  »العلمانوية«  العقيدة  نوع  من  والتقدي�س،  والطق�سية 
وكيل الكومونة في الثورة الفرن�سية عام 1793، بتحويل كنائ�س باري�س اإلى 
معابد للعقل، وت�سمية كني�سة نوتردام بمعبد العقل38، وهي حالة لم ت�ستمرّ 
طويلًا في فرن�سا، اإذ جاء في »د�ستور ال�سنة الثالثة« )1795(: »ل يجوز منع 
اأحد من اأن يمار�س، بما يتوافق مع القوانين، العبادة التي اختارها. ول يمكن 
اإرغام اأحد على الم�ساهمة في نفقات عبادة. كما لن تدفع الجمهورية اأجراً 

لأي منها«.
من جهة ثانية ل ي�ستقيم القول باأنّ الدول ال�سيوعية كانت دولً علمانية، 
خ�سوم  يتعمّده  خلط  وهو  والإلحاد،  العلمانية  بين  خلطاً  ذلك  في  لأن 
هي  ول  الدولة«،  عن  الدين  »ف�سل  بـ  تقم  لم  ال�سيوعية  فالدول  العلمانية. 
كانت محايدة حيال الأديان والعقائد، بل على العك�س من ذلك تبنّت عقيدة 
»اإلحادية« نا�سبت الأديانَ العداء ودخلت في معركة �سدها، وهي بالتالي، 
الدين.  حاربت  وقد  علمانياً،  متاأدلجة  بل  حقيقية،  علمانية  دولً  تكن  »لم 
للجميع«  الدين  تتيح حرية  الدين، بل  الحقيقية ل تحارب  العلمانية  الدولة 

وفق تعبير جورج طرابي�سي39.

38- محمد جمال باروت، يثرب الجديدة، ريا�س الري�س للكتب والن�سر، الطبعة الأولى، حزيران/
يونيو، 1994، �س 229.

39- حوار مع جورج طرابي�سي، من�سور على موقع معابر، نقلًا عن جريدة النهار، 9 حزيران 2005. 
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الدول  عن  العلمانية  �سفة  ينفي  الذي  هو�سير  غي  عند  الحال  كذلك 
ال�سيوعية نظراً لتبنّيها اأيديولوجيا تحارب الدين. وكذلك اعتبر فوكوياما 
»دكتاتورية  لـ  طرحها  خلال  من  لأنها،  للعلمانية  مهماً  عدواً  ال�سيوعية 
البروليتاريا«، حاولت الحدَّ من حريات الأفراد لم�سلحة هذه الأيديولوجيا.

وبين  العلمانية  بين  يميّز  م�سيحي  دين  رجل  عن  اآخر  مثال  وهذا 
الراهبُ  ي�ساألُ  كا�سترو،  فيديل  مع  اأجراه  مطوّل  حوار  ففي  ال�سيوعية. 
اإذا ما كان هناك احتمال  ال�سيوعي عما  فراي بيتو الزعيمَ  الدومينيكاني 
ما  وهو  الم�ستقبل،  في  علمانياً  حزباً  الكوبي  ال�سيوعي  الحزب  ي�سبح  لأن 
ا�ستبعده كا�سترو مع اإ�سارته، في معر�س اإجابته عن الأ�سئلة، اإلى وجود ن�سّ 
في الد�ستور الكوبي عن »الحترام المطلق للمعتقدات الدينية للمواطنين«، 
الحزب  اأنّ  العلم  مع  مبداأ«40.  م�ساألة  بل  �سيا�سياً،  تكتيكاً  »لي�س  هذا  واأن 
ال�سيوعي الكوبي ل يقبل في �سفوفه اأع�ساءً متديّنين، على ما قال كا�سترو، 
وبين  واأحزابها،  ال�سيوعيّة  بين  الختلاف  نقاط  اأبرز  اإحدى  بالذات  وهذه 

العلمانية والأحزاب التي تنتهجها.
بالنظر اإلى ما يو�سف به التطبيق الفرن�سي للعلمانية من تطرّف )وهو 
علمانيون  يقوله  ما  بع�س  على  الإ�ساءة  المفيد  من  لعلّ  بيانه(،  �سياأتي  ما 
فرن�سيون في م�ساألة موقف العلمانية من الدين، باعتبار اأنهم اأبناء تجربة 
اأنها »جمهورية علمانية«،  اإذ ين�سّ د�ستور فرن�سا على  علمانية »مت�سددة«، 
كما اأنّ تاريخ ثورتها �سهد في بع�س مراحله مواجهات اأيديولوجية و�سيا�سية 
الكهنوت  وطبقة  الثورة  بها  جاءت  التي  العلمانية  الجمهورية  اأن�سار  بين 
ورجال الدين عامّةً، والكني�سة الكاثوليكية على وجه الخ�سو�س. وهذا يدفع 
للاعتقاد باأنّ ثمّة في ثنايا التجارب العلمانية الأخرى ما هو اأكثر مرونة من 

الآراء المعرو�سة اأدناه.

ومجلة  بر�س  الحقيقة  جامع،  حامد  ترجمة  بيتو،  فراي  مع  حوارات  والدين  كا�سترو  فيديل   -40
ق�سايا الع�سر، الطبعة الأولى، بيروت ـــ عدن، 1988، �س167-166.
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ل  العلمانية  اأنّ  الفرن�سي،  العلماني  المنظّر  غو�سيه،  مار�سيل  يرى 
تعني التخلي عن الدين اأو العقائد الدينية عموماً بقدر ما تعني في بعد من 
اأبعادها الأ�سا�سية »الخروج عن الدين«، واإعادة تاأ�سي�س و�سع الدين �سمن 
نظام المحايثة الدنيوية بدل ال�ستناد اإلى فكرة التعالي اأو التجاوز، واإعادة 
بناء النظام الجتماعي العام على �سوء المبادئ الدنيوية بدل ال�ستناد اإلى 

المرجعيات الدينية اأو الروحية41.
الدنيوية«  المحايثة  نظام  »�سمن  و�سعه  خلال  من  الدين  »علمنة«  اإنّ 
واإذا  اإلى نوع من الأخلاق الجتماعية.  الدينية  التعاليم  اإلى تحويل  تف�سي 
كانت الأديان تن�سب لنف�سها دوراً اأخلاقياً اأ�سا�سياً، فاإنّ تحوّلً من هذا النوع 

ل يُفقد الدين مكانته »الروحية« اأو وظيفته الأخلاقية.
والحال اأنّ تو�سيف غو�سيه للعلمانية بـ »عدم التخلي عن الدين«، يجد 
تج�سيده الأو�سح في مقولة »حق الإن�سان في حرية العقيدة«، دون اإكراه اأو 
اإطارها  في  تبقى  اأن  على  الأديان  حرّية  �سمان  وبالتالي  اأحد،  من  تدخّل 
»الديني«. وهذا الحترام لحرية العقيدة، كمبداأ اأ�سا�سي في العلمانية، يجد 
تطبيقه العملي في حيادية الدولة تجاه الأديان واحترامها للتعددية الدينية 

والدنيوية.
من جهته، ينقل محمد عابد الجابري عن الفرن�سي جان لكروا قوله 
اإنّ فكرة اللايكية )العلمانية( لي�ست المقابل المعار�س لفكرة الدين، ولكنها 
ت�ستدعي على الأقل التمييز بين ما هو دنيوي وما هو مقد�س. اإنها تفتر�س 
جانباً من الحياة الب�سرية ل يخ�سع لقب�سة التعاليم الدينية، اأو على الأقل 

يقع خارج �سلطة رجال الدين«42.

41- رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س164.
العربية،  الوحدة  درا�سات  مركز  ال�سريعة،  وتطبيق  والدولة  الدين  الجابري،  عابد  محمد   -42

الطبعة الأولى، بيروت، �سباط/ فبراير، 1996، �س109.
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وفي كتاب بعنوان »فل�سفة �سغيرة جديدة«، وهو عبارة عن حوار مطوّل 
واألبير  الثانوية،  المدار�س  في  فل�سفة  معلّمة  وهي  بلاني�س،  هيوجت  بين 
جاكار، عالم الوراثة الفرن�سي والنا�سط في الق�سايا الإن�سانية، يتناول اأحد 

ف�سول الكتاب مو�سوع العلمانية، ومما جاء فيه:
اأو  بالحياد  ف  تعرَّ كانت  اإنها  اأي  البداية.  في  منفعلة  كانت  »العلمانية 
رف�ساً  اأو  نفياً  لي�ست  العلمانية  للدين.  العداء  الحياد ليعني  لكنّ  المتناع. 
للمعتقدات الدينية. اإنها رف�س اإعطاء اأهمية خا�سة لعتقاد روحي معيَّن.. 
في البداية ظنت الكني�سة اأنها �سحية لدى ف�سلها عن الدولة. في الواقع اإنها 
وُجّهِت للتركيز على مهامها الحقيقية. يمكن و�سف قواعد العي�س الم�سترك 
المقبولة من جماعة ما بالعلمانية اإذا لم ت�سر اإلى اأي معتقد ديني خا�س. 
للواقع  اأف�سل  فهم  عن  البحث  عن  �سوى  ت�سدر  اأن  القواعد  لهذه  يمكن  ل 
اأ�سا�س الن�ساط العلمي. وهذا الن�ساط م�سترك  الب�سري. هذا الفهم ي�سكل 
البنى الجتماعية  التنا�سق بين  اأدنى من  اإذاً حداً  اإنه ي�سكل  ال�سعوب.  لكل 
التي تدّعي العلمانية. هذه ميزة هامة مقارنة بالأديان التي تحاول بالعك�س 

من ذلك اإبراز الختلافات«43.
علاوة على ما تقدّم من »اآراء فرن�سية«، يوؤكد برهان غليون، اأنّ »اإلغاء 
الدين من المجتمع اأو حرمان النا�س من حرية العقيدة وتقييد تعاملهم مع 
الدين، اأو ن�سر العلمانية نف�سها كعقيدة وفل�سفة منافية للدين اأو بديل له، ل 

علاقة لهذا مطلقاً ل بالمواطنية ول بالعلمنة«44.
الدينية كافة،  الحياة  اإلى مظاهر  الموجهة  الإدانة  �ساأن  اإلى ذلك من 
داخل  النغلاق  اإلى خطر  تدفع  قد  للديمقراطية،  معادية  اأنها  اعتبار  على 

»فل�سفة  كتاب  من  مترجم  ف�سل  »العلمانية«،  بعنوان:  مادة  العودة،  اأجرا�س  موقع  عن  نقلًا   -43
�سغيرة«، ترجمة محمد علي �سالح، من�سور بتاريخ 2008/9/12.

والفرات،  بترا  ح�سين،  لوؤي  وحوار  اإعداد  �سوريا،  في  الديمقراطي  الختيار  غليون،  برهان   -44
الطبعة الأولى، كانون الثاني 2003، �س127.
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اإنكار دور الفاعلين الجتماعيين وتوجهاتهم  اإلى  »عقلانية متطرفة« توؤدي 
الثقافية45، وهذا لي�س من العلمانية في �سيء.

والمجال  الدولة  تحرير  على  تعمل  اإذ  العلمانية  فاإنّ  اآخر،  جانب  من 
الوقت عينه تحرّر  فاإنها في  اأو تدخّلهم،  الدين  ال�سيا�سي من �سلطة رجال 
الدين من هيمنة ال�سلطة ال�سيا�سية عليه وعبثها به، فلا تعود هناك اإمكانية 
ال�سيا�سية، كما يح�سل في  ال�سلطة  اأداةً بيد »الدولة«/  الدين  يُ�ستخدم  اأن 
غالبية نُظم الحكم ال�ستبدادية، التي تجد في الدين اإحدى و�سائل ال�سبط 
من  جانب  في  ـــ  تقت�سيه  بما  العلمنة،  ظلّ  في  يتعذّر  ما  وهو  الجتماعي، 

جوانبها ـــ من ف�سل بين المجال ال�سيا�سي والمجال الديني.
الديني،  الإ�سلاح  للتجديد/  فعلية  اإمكانية  تقدّم  العلمانية  فاإنّ  وعليه 
�سواء من خلال الكفّ عن ت�سيي�س الدين واإقحامه في ال�سيا�سة، اأو بتحفيز 
الأديان على اإعادة اإنتاج مقولتها الدينية وتكييفها بما يتنا�سب مع تطورات 
الحياة  عنق  ليّ  ولي�س  الحديث،  الع�سر  ومتطلّبات  الإن�سانية  الحياة 
اإليه  ي�سعى  الإلهي«، وفق ما  و»الوحي  الديني  الن�سّ  لتتوافق مع  المعا�سرة 
جاز  هنا  من  والمذاهب.  الديانات  مختلف  من  والمتطرّفون  الأ�سوليون 
تجاوز  بل هي  والم�سيحيين،  الم�سلمين  بين  اتفاقاً  العلمانية  »لي�ست  القول 
لم�سيحيتهم ال�سيا�سية اأو لإ�سلاميتهم ال�سيا�سية. هذا الأمر ل يتطلب البتة 
التخلي عن الإيمان الإ�سلامي ول عن الإيمان الم�سيحي، ولكنه يتطلب عقلنة 

الأيديولوجيتين الم�سيحية والإ�سلامية«46.

45- اآلن تورين، ما الديمقراطية، ترجمة عبود كا�سوحة، وزارة الثقافة، دم�سق، 2000، �س294.
46- يا�سين الحافظ، )م�سدر �سابق(، �س106.
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موقف الم�سيحية والإ�سلام من العلمانية
ت�ستعر�س ال�سطور التالية ا�ستعرا�ساً موجزاً الموقف من م�ساألة العلمانية 
لدى كل من الديانتين الأو�سع انت�ساراً في البلاد العربية والإ�سلامية، وهما 

الم�سيحية والإ�سلام.
بو�سفها هوية  الكاثوليكية  العر�س موقف  يتناول  الم�سيحية  من جانب 
المرجعية الم�سيحية على م�ستوى العالم ممثلةً بالفاتيكان. اأما في الجانب 
الإ�سلامي، فتجري الإ�سارة اإلى موقف كل من »الإ�سلام ال�سني« و»الإ�سلام 

ال�سيعي« على التوالي.

الكني�سة الكاثوليكية:
 التمييز بين »العلمانية الإيجابية« و »العلمانية ال�سلبية«47

تنظر الكني�سة الكاثوليكية اإلى العلمانية ال�سحيحة )Laïcité(، نظرة 
اإيجابية منذ عهد البابا بيو�س الثاني ع�سر الذي اأعلن ما اأ�سماه بالعلمانية 
ال�سليمة، كمبداأ اأ�سا�سي من مبادئ المذهب الكاثوليكي. فهي تعطي لقي�سر 
الدولة،  في  والطوائف  المذاهب  كل  وتحترم  لله،  لله  وما  لقي�سر  هو  ما 
الن�ساطات  و�سائر  الطقو�س،  وممار�سة  الديني  المعتقد  حرية  وت�سمن 
الروحية والثقافية والخيرية. اإنها اآلية �سالحة للتوا�سل بين مختلف التقاليد 
الروحية والدولة. لكن الكني�سة ت�سجب ب�سدة ما اأ�سميناه بالعلمانية ال�سلبية 
الروحية  والقيم  الدين  يرف�س  العلمانية  من  النوع  هذا  لأن   ،)Laïcisme(

والخلقية الم�ستوحاة من الكتب المقد�سة.
47- هذه الفقرة حول موقف الكني�سة الكاثوليكية منقولة عن: فرن�سوا عقل المريمي، موقف الكني�سة 
الكاثوليكية والإ�سلام من العلمانية، من�سور على موقع )زينيت العالم من روما(، بتاريخ 24 

اأيلول/�سبتمبر 2009.
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الكاثوليكية  الأدبية  العقيدة  في   )Laïcité( الإيجابية  العلمانية  تُعتبر 
اإذاً، قيمة تبنّتها الكني�سة واعترفت بها، ب�سفتها ا�ستقلالية الدائرة المدنية 
وال�سيا�سية عن الدائرة الدينية والكن�سية، ولي�س عن الدائرة الأدبية. وعليه، 
ل يحق للدولة اأن تتدخل في الأعمال والن�ساطات الدينية والطق�سية، ول اأن 
تجبر عليها اأو تمنعها، اإل في حال ال�سرورة التي يتطلبها النظام العام. كما 
اأنّ العتراف بالحقوق المدنية وال�سيا�سية، والت�سرف �سمن اإطار الخدمات 
العامة ل يمكن اأن تكون رهينة قناعات اأو ت�سرفات ذات طبيعة دينية ت�سدر 
النابعة  للحقائق  احتراماً  يكنّ  موقفاً  اأولً  تعني  فالعلمانية  مواطنين.  عن 
من المعرفة الطبيعية للاإن�سان في قلب المجتمع؛ ومن الخطاأ الخلط بين 
ال�ستقلالية الحقة التي يتحلى بها الكاثوليك في ال�سيا�سة، والمطالبة بمبداأ 
يزدري تعليم الكني�سة الأدبي والجتماعي )راجع: مجمع العقيدة والإيمان، 
مذكّرة عقيدية ب�ساأن ق�سايا تتعلق بالتزام الكاثوليك وت�سرفهم في الحياة 

ال�سيا�سية، حا�سرة الفاتيكان 2002، الرقم 6(.
الدولة  �سيادة  تعني  وهي  ال�سحيحة،  العلمانية  معنى  يَكْنُهُ  من  اإنّ 
لدى  الدينية  الحرية  واحترام  الزمنية  ال�سوؤون  اإدارة  في  وا�ستقلاليتها 
ل  والتيوقراطية،  ال�سيا�سية  التوتاليتارية  اأ�سكال  كل  ومناواأة  مواطنيها 
الكني�سة  عنها  تذود  التي  فالعلمانية  �سلبياً.  موقفاً  الواقع،  في  منها  يتخذ 
مبداأ  بل  قانونياً  مبداأً  ولي�ست  و�سليمة،  اإيجابية  علمانية  هي  الكاثوليكية، 
من مبادئ الفل�سفة ال�سيا�سية اإذ ت�سعى اإلى حماية الحرية الدينية. ]انتهى 

القتبا�س عن المريمي[.
غير اأنّ ثمة في الم�سيحية اأي�ساً مواقف مناه�سة للعلمانية ب�سكل قاطع، 

يعبّر عنها خطاب ما يمكن ت�سميته »الأ�سولية الم�سيحية«.
يعدّ اإدمون بيرك من اأهم رموز هذا الخطاب، ففي كتابه »تاأملات في 
الثورة الفرن�سية« ال�سادر �سنة 1790، اأي بعد عام واحد على الثورة، يَ�سِمُ 
والكني�سة،  الدولة  بين  الف�سل  ويرف�س  والجهل،  بالبربرية  التنوير  بيرك 
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لي�س  وبالتالي  الت�سريع،  م�سدر  هو  والدين  واحد  كيان  راأيه،  ح�سب  فهما، 
الإلهي عبر  النظام  اأي�ساً م�سدرها  والعدالة  الت�سريع.  تغيير  اأحد  من حق 
الذي  المدني  التعليم  �سد  بيرك  وقف  وقد  والتقاليد.  الجماعية  الحكمة 
الم�ستنيرة  الذات  تاأ�سي�س  واإلى  للب�سر،  الفيزيقية  الحتياجات  اإلى  ي�ستند 
العامة، وهذا في  اأن تجمع بين المنفعة الذاتية والمنفعة  اإمكانها  التي في 
راأيه لي�س اإل �سرباً من الإلحاد48، ول يعدم هذا الخطاب اأن يجد من يتبنّاه 

ويروّج له في الأو�ساط الم�سيحية.
الم�سرق  في  الم�سيحيون  لعبه  الذي  الكبير  الدور  اإلى  الإ�سارة  تجدر 
اإلى  الدعوة  في  فقط،  عليهم  يقت�سر  اأن  دون  الطبيعية(،  )�سوريا  العربي 
العلمنة منذ القرن التا�سع ع�سر )وهو ما �سياأتي تف�سيله عند الحديث عن 
العلمانية في �سورية(، وهذا الدور ي�سكّل اأحد »الماآخذ« التي ي�سوّقها خ�سوم 

العلمانية، ل �سيما الإ�سلاميون منهم، في �سياق تبرير رف�سهم لها.
واأ�سباب  العلمانية  م�سمون  ربط  اإلى  الجابري  عابد  محمد  ويذهب 
الم�سيحية  الدينية«،  الأقليات  »حقوق  بم�سكلة  العربي  ال�سياق  في  ظهورها 
قائماً  كان  الذي  الو�سع  من  عانت  الأقليات  هذه  اأنّ  ذلك  خا�سة،  ب�سفة 
خلال الحكم العثماني، وهي »ت�سعر« باأن الدولة العربية الواحدة التي تنادي 
بها القومية العربية �ستكون الأغلبية ال�ساحقة فيها من الم�سلمين. ويخل�س 
الجابري اإلى اأنّ »الدللة الحقيقية ل�سعار العلمانية مرتبط ع�سوياً بم�سكلة 
الأقليات وحقها اأن ل تكون محكومة بدين الأغلبية، وبالتالي فـ »العلمانية« 
ديمقراطي عقلاني  اأ�سا�س  على  الدولة  بناء  تعني  كانت  العتبار  على هذا 

ولي�س على اأ�سا�س الهيمنة الدينية«49.

بـ »د�ستور الأ�سوليات على  48- مراد وهبة )م�سدر �سابق(، �س18،21. وي�سف وهبة كتاب بيرك 
الرجل  »حقوق  اإلى  الدعوة  درجة  اإلى  بيرك  باإدموند  التطرّف  و�سل  وقد  اأ�سمائها«،  تباين 

الإنكليزي« عو�ساً عن »حقوق الإن�سان« التي نادت بها الثورة الفرن�سية.
49- انظر: محمد عابد الجابري، الدين والدولة وتطبيق ال�سريعة )م�سدر �سابق(.
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الإ�سلام »دين ودنيا«
العلمانية،  من  نوعين  بين  )الكاثوليكية(  الم�سيحية  تمييز  مقابل  في 
وقبولها لأحدهما دون الآخر، يذهب الخطاب الإ�سلامي اإلى رف�س العلمانية 
جملة وتف�سيلًا. اإذ ل يكترث الخطاب الإ�سلامي للفارق بين معنى اللاديني 
اإلى  اإ�سافةً   .)anti-religious( للدين  المعادي  وبين   )non-religious(
ل  الم�سيحية،  به  جاءت  لما  خلافاً  الإ�سلام،  اأنّ  الإ�سلاميون  يعتقد  ذلك 
الفرد  حياة  تفا�سيل  بكل  يُعنى  واإنما  فح�سب،  الإن�سان  بخلا�س  ين�سغل 
الم�ستويات:  مختلف  على  لتنظيمها  واأ�س�ساً  قواعد  وي�سع  والجماعة، 

ال�سيا�سية والجتماعية والقت�سادية.
من  فقط  ينطلق  ل  الم�سلم  حياة  تفا�سيل  لكل  ال�سمول  هذا  اأنّ  على 
اإمكانية لنقا�سه والختلاف فيه وحوله  تنظيم »المعاملات«، وهو ما توجد 
�سمن الدائرة الإ�سلامية، واإنما يجد جذره في البعد العقدي للاإ�سلام اأي 
الآية { لإنكارها، كما في  التي ل مجال  الدينية  العقيدة  يقع في �سلب  ما 
لَاتِي وَنُ�سُكِي وَمَحيَايَ وَمَمَاتِي لله رَبِّ العَالَمِين} )�سورة الأنعام،  قُلْ اإنَّ �سَ
الآية 162(. فالقراآن ل يميّز بين الديني المتماهي بالروحي والمطلق، وبين 
الزمني والدنيوي )= العلماني( الن�سبي، اإذ ل تنف�سل اأعمال الإن�سان في 
�سقيها عن غائية العبودية لله. وكذا الحال في »تمتّع« الم�سلم بالحياة الدنيا، 
بَاتِ  يِّ مَ زِيْنَةَ الله التِي اأَخْرَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّ فهذا اأي�ساً ترتيب اإلهي، {قُلْ مَنْ حَرَّ
ةً يَومَ القِيَامَةِ كَذَلِكَ  نيَا خَالِ�سَ زْقِ قُلْ هِيَ لِلَّذِينَ اآمَنُوا فِي الحَيَاةِ الدُّ مِنَ الرِّ

لُ الآيَاتِ لِقَومٍ يَعلَمُون} )�سورة الأعراف، الآية 32(. نُفَ�سِّ
بع�س  الإ�سلام دفع  والدنيوي في  الديني  بين  الكبير  الرتباط  اإنّ هذا 
اعتبار  اإلى  اإلياد،  ومر�سيا  ونيت�سه  فولتير  اأمثال  الغربيين،  المفكرين 
الم�سيحية.  للزهدية  المناق�س  الطبيعي  للدين  مكثفاً  اأنموذجاً  الإ�سلام 
اإ�سافة اإلى اقتران الإ�سلام في وعي م�سيحية الع�سور الو�سطى، ول يزال، 
الدنيا دون  الحياة  الإقبال على متع  اإلى  اأتباعه  الذي يدفع  المادي  بالدين 
اأو �سبط، بما يتناق�س مع هوية الدين »القويم« القائم على الطهورية  حد 
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الزهدية. كما اأن الكني�سة البابوية، في معر�س �سراعها مع اآباء البروت�ستانت 
المنادين وقتذاك بالتخلي عمّا راأته زهداً م�سطنعاً فر�سته البابوية بعيداً 
عن تعاليم الم�سيح )من مثل منع زواج الق�ساو�سة ورجال الدين(، اأطلقت 

حلة النا�سزة«، اأي البروت�ستانت، لقب »المحمديين«50. على دعاة هذه »النِّ
موؤ�س�سة  اأنتجته  ما  منها  �سواء  المعا�سرة،  الإ�سلامية  الأدبيات  في 
الحكم  بنظم  المرتبطة  الدين  رجال  طبقة  بمعنى  الر�سمي«،  »الإ�سلام 
تلك  اأو  مثلًا(،  �سورية  في  البوطي  �سعيد  محمد  الراحل  )ال�سيخ  القائمة 
الأدبيات المعبّرة عن خطاب »الإ�سلام ال�سيا�سي«، اأي الحركات التي اتخذت 
الم�سلمون  )الإخوان  ال�سيا�سي  م�سروعها  تخدم  اأيديولوجية  الإ�سلام  من 
الم�ساواة  على  هوؤلء  عند  اإجماعٌ  ثمة  »الإ�سلاميين«،  ولن�سمّهم  نموذجاً( 
والمماهاة ما بين مفاهيم كـ »العلمانية« و»اللادينية« و»الإلحاد«، وبالتالي 

الرف�س المطلق للعلمانية.
واإلى جانب اإ�سرار الإ�سلاميين على القول باأنّ العلمانية �ساأن »م�سيحي« 
و»غربي«، فهم يوؤكّدون اأنها �ساأن »ا�ستعماري« اأي�ساً، واأنّ هذه ال�سمة الأخيرة 
تاأتي �سمن محاولتهم الرامية اإلى تكري�س العداء لفكرة العلمانية في وعي 
تحدي  من  نوعاً  ذلك  واعتبار  الم�سلمين،  جمهور  عامة  ووعي  مريديهم 
وبالتالي  الح�ساري،  »ال�سراع«  �سياق  في  ومواجهته  ال�ستعماري«  »الغرب 

رف�س ما اأنتجته ح�سارته«.
لي�س ذلك فح�سب، فقد اأدى هجوم الإ�سلاميين الم�ستمر على العلمانية، 
وربطها بالمادة والقيم المادية )كمقابل ونقي�س للروح والقيم الروحية(، 
اإلى تكري�س ذلك المنطق الذي ي�سم ال�سرق بالروحانية والغرب بالمادية، 
في نوع من اإعادة اإنتاج المقولت ال�ست�سراقية، التي نَحَت هذا المنحى في 
ربط ال�سرق بالروح والغرب بالمادية، في وقت يزعم هوؤلء اأنهم يُهاجمون 

هذا الغرب وثقافته فاإذا بهم يتبنّون اأحكامه.

50- رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س140-139.
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تلك  بين  فيما  تمييزٌ  الإ�سلاميين  بع�س  عند  لوحِظَ  ما  اإذا  وحتى 
المفاهيم، فاإنّ معنى العلمانية يُختزل عندهم في تلك التر�سيمة المب�سّطة، 

والمُعبّر عنها في »�سعار«: »ف�سل الدين عن الدولة«. 
عن  الدين  »ف�سل  يرف�سون  م�ساربهم،  اختلاف  على  والإ�سلاميون، 
الدولة« باعتبار اأنّ الإ�سلام »دين ودولة« ول انف�سال في الإ�سلام بين اأمور 

الدين و اأمور الدنيا.

الإ�سلام ال�سنّري: »العلمانية بمعيار الدين دعوة مرفو�سة«
للعلماء  العالمي  »التحاد  رئي�س  القر�ساوي،  يو�سف  ال�سيخ  يعلن 
»ل  اأن  الإ�سلامي،  العالم  في  الدينية  ال�سخ�سيات  اأهم  واأحد  الم�سلمين«، 
اإذا  كال�سرّتين،  فهما  الحقيقية،  والعلمانية  الحقيقي  الإ�سلام  بين  تعاي�س 
اأر�سيت اإحداهما اأ�سخطت الأخرى، اأو ككفتي الميزان ل ترجح اإحداهما اإل 

بمقدار ما تخفّ الأخرى«51. 
ل القر�ساوي في بيان موقف الإ�سلام من العلمانية. يقول: ويف�سّ

ـــ العلمانية »ب�ساعة غربية« لم تنبت في اأر�سنا، ول ت�ستقيم مع عقائدنا 
وم�سلّماتنا الفكرية52.

هو  ما  اإلى  والموؤ�س�سات  للنا�س  الم�ستورد  التق�سيم  يرف�س  الإ�سلام  ـــ 
ول  للقوانين  ول  للتعليم  ول  للنا�س  انق�سام  فلا  ديني؛  غير  هو  وما  ديني، 
للموؤ�س�سات، فكلها يجب اأن تكون في خدمة الإ�سلام.. وتق�سيم �سوؤون الحياة 
تق�سيم  هو  بل  اإ�سلامي،  غير  تق�سيم  ديني،  غير  هو  وما  ديني،  هو  ما  اإلى 
مجتمعاتنا  في  اليوم  نراه  وما  الن�سراني.  الغرب  من  ماأخوذ  م�ستورد، 
العربية والإ�سلامية من تق�سيمات للحياة، وللنا�س، وللموؤ�س�سات، اإلى ديني، 

وغير ديني، لي�س من الإ�سلام في �سيء53.

51- يو�سف القر�ساوي، التطرف العلماني في مواجهة الإ�سلام، دار ال�سروق، القاهرة، 2001، �س54.

52- يو�سف القر�ساوي، الإ�سلام والعلمانية وجهاً لوجه، مكتبة وهبة، القاهرة، ط 7، 1997، �س46.
53- الم�سدر نف�سه، �س36، 45.
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ـــ معركة الإ�سلام الأولى، ومهمته الكبرى، ال�سعي الحثيث لإقامة حياة 
عقيدة  توجّهها  متكاملة،  اإ�سلامية  حياة  �سكلية...  ل  حقيقية،  اإ�سلامية 

الإ�سلام، وتحكمها �سريعة الإ�سلام، وت�سودها مفاهيم الإ�سلام54.
ـــ تنا�سب العلمانية العداء للدين، اأعني الإ�سلام، الذي اأنزله الله نظاماً 
�ساملًا للحياة، كما اأن الإ�سلام ينا�سبها العداء اأي�ساً؛ لأنها تنازعه �سلطانه 
ونهيه،  الله  لأمر  وفقاً  دفتها،  وتوجيه  المجتمع،  �سفينة  قيادة  في  ال�سرعي 
والحكم بما اأنزله... واإذا لم يحكم المجتمع بما اأنزل الله، �سقط ـــ ل محالة 
ـــ في حكم الجاهلية، وهو ما حذّر الله منه ر�سوله والموؤمنين من بعد، حين 
بِعْ اأَهْوَاءَهُمْ وَاحْذَرْهُمْ اأَنْ يَفْتِنُوكَ  قال: {وَاأَنِ احْكُم بَينَهُم بِمَا اأَنْزَلَ الله وَلَ تَتَّ
يبَهُم  يُ�سِ اأَنْ  الله  يُرِيدُ  مَا  اأَنَّ فَاعْلَمْ  وْا  تَوَلَّ فَاإنْ  اإلَيْكَ  الله  اأَنزَلَ  مَا  بَعْ�سِ  عَنْ 
ةِ يَبْغُونَ وَمَن  ببَعْ�سِ ذُنُوبِهِمْ وَاإنَّ كَثيراً مِنَ النا�سِ لَفَا�سِقُون * اأَفَحُكْمَ الجَاهِلِيَّ
اإنّ   .)50  ،49 الآية  المائدة،  )�سورة  يُوقِنُونَ}  لقَوْمٍ  حُكْمَاً  الله  مِنَ  اأحْ�سَنُ 
العلمانية بمعيار الدين دعوة مرفو�سة، لأنها دعوة اإلى حكم الجاهلية، اأي 

اإلى الحكم بما و�سع النا�س، ل بما اأنزل الله55.
ثم، بعد كل هذا ال�سرح، يخل�س القر�ساوي اإلى »تكفير« اأي م�سلم يقبل 

بالعلمانية اأو يدعو اإليها، اإذ يُعتبر »مرتداً« عن الإ�سلام:
ملحداً،  يكن  لم  واإن  ـــ  اإليها  يدعو  اأو  العلمانية،  يقبل  الذي  الم�سلم  ـــ 
يجحد وجود الله، وينكر الوحي، والدار الآخرة ـــ قد تنتهي به علمانيته اإلى 
الكفر البواح، والعياذ بالله، اإذا اأنكر ما هو معلوم من الدين بال�سرورة.. بل 
اإن العلماني الذي يرف�س »مبداأ« تحكيم ال�سريعة من الأ�سا�س، لي�س له من 
الإ�سلام اإل ا�سمه، وهو مرتد عن الإ�سلام بيقين، يجب اأن ي�ستتاب، وتزاح 
عنه ال�سبهة، وتقام عليه الحجة، واإل حكم الق�ساء عليه بالردة، وجُرّد من 
انتمائه اإلى الإ�سلام، اأو �سحبت منه »الجن�سية الإ�سلامية«، وفُرّق بينه وبين 

54- الم�سدر نف�سه، �س40.

55- الم�سدر نف�سه، �س70.
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وبعد  الحياة،  في  المارقين،  المرتدّين  اأحكام  عليه  وجرت  وولده،  زوجه 
الوفاة56.

»الإ�سلام  مقابل حركات  في  معتدلً«  »اإ�سلاماً  يُعتبر  تقدّم  ما  اأنّ  على 
الجهادي«، التي ل تكتفي بـ »تطبيق ال�سريعة«، على نحو ما ترمي تنظيمات 
»دولة مدنية« تحتكم  الجهادية، عندما تحدث عن  ال�سيا�سي غير  الإ�سلام 
بمعنى  »الحاكمية«،  بمبداأ  الجهاديون  ينادي  اإذ  الإ�سلامية،  ال�سريعة  اإلى 
اأنّ »الأمة« ل بدّ اأن تحكم بالخلافة اإ�سلامية، اأي »دولة دينية« ثيوقراطية، 

ولي�س هنا مجال لبحثها.

الإ�سلام ال�سيعي: ديننا �سيا�سة و�سيا�ستنا دين

الرف�س  ال�سني« في  »الإ�سلام  ال�سيعي« عن نظيره  »الإ�سلام  ل يختلف 
الإ�سلام  ال�سيا�سة، وينطبق عليه ما ينطبق على  الدين عن  القاطع لف�سل 

ال�سنّي، لجهة القول ب�سمولية الإ�سلام وفق ما مرّ بيانه.
وي�ستوي في رف�س العلمانية لدى ال�سيعة دعاة »ولية الفقيه« على نحو ما 
طبّقها الخميني في اإيران، واأولئك المعار�سون لفكرة »الولية العامة للفقيه 
على الم�سلمين«. اإذ يُجمع ال�سيعة على اأنّ وجودُ الإمام/ الفقيه الذي ينوب 
م�ساألة  وهذه  ملحّة،  �سرورة  المنتظر(  المهدي   =( الغائب«  »الإمام  عن 
عقيدية ل خلاف فيها عند ال�سيعة. غير اأنّ هناك خلافاً جوهرياً بينهم على 
�سلاحيات »الوليّ الفقيه« اأو »نائب الإمام« فالتف�سير الخميني، على نحو ما 
هو مطبّق اليوم في اإيران، يو�سّعُ دائرةَ ولية الفقيه فيعطيه الوليةَ ال�سرعيةَ 
تيار  يعار�س  ال�سيا�سية والجتماعية، في حين  الم�سلمين  �سوؤون  العامة في 
�سيعي اآخر التو�سع في »ولية الفقيه«، ويرى ح�سرها في مجالت محددة. 

56- الم�سدر نف�سه، �س67. لي�س هذا مجرّد كلام في الكتب، فقد طال حكم »الردّة« الراحل ن�سر 
اأ�سدر الق�ساء الم�سري حكماً بالتفريق بينه  اإذ  اأبو زيد، الباحث في الفكر الإ�سلامي،  حامد 
وبين زوجته ب�سبب »الردة«، وذلك على خلفية كتاباته النقدية للخطاب الإ�سلامي والفتاوى التي 

اأ�سدرها خ�سومه بحقه.



48

ومن اأعلام هذا التوجّه محمد ح�سين ف�سل الله، الذي كان اإلى وفاته اأحدَ 
اأهم المراجع ال�سيعية57.

»الولي  لتولّي  معار�سته  ورغم  الله،  ف�سل  ح�سين  محمد  فالمرجع 
الفقيه« �سوؤون ال�سيا�سة اإل اأنه يقرّر ا�ستحالة الف�سل بين الدين وال�سيا�سة. 

يقول ف�سل الله:
لي�ست  الدينية  القيم  �سيا�سة، لأن  اأن يكون هناك دين بدون  »ل يمكن 
�سيئاً معلّقاً في الهواء، واإنما هي �سيء يعي�س في عقل الإن�سان وقلبه وحركته، 

يمثل في الواقع، ولذلك فاإن ديننا �سيا�سة و�سيا�ستنا دين«58.
كذلك الحال لدى »مركز العقائد الدينية«، وهو مركز �سيعي متخ�س�س، 
ويُنظّر لـ »ولية الفقيه« في ن�سختها الإيرانية، حيث يكون الوليّ الفقيه قائداً 
روحياً و�سيا�سياً في اآن معاً. ففي الإجابة عن �سوؤال عن موقف ال�سيعة من 

العلمانية، يجيب فقهاء المركز:
اأمور  باأن تكون زمام  البيت يطالب  اأهل  »الإ�سلام كما يطرحه مذهب 
الدولة بيد الإمام المع�سوم خلافة عن النبي.. وبالنظر اإلى الطرح ال�سيعي 
لفكرة )ال�سيا�سة( وارتباطها الوثيق بعقيدة الإمامة، لوجدنا باأن الإمام قد 
اأعلم ب�سالح  تعالى  النا�س من الله، والله  ال�سرعي في حكم  الحق  اكت�سب 
للنا�س  الإمام  حكم  كون  �سمان  فاإن  اآخر  جانب  ومن  اأنف�سهم،  من  النا�س 
بالعدل اإنما ي�ستمد من الع�سمة، اإذ اإن الإمام المع�سوم ل يخ�سى من جوره 
رتبة  هي  التي  الع�سمة  مع  والظلم  الجور  مو�سوعية  لعدم  للنا�س  ظلمه  اأو 
حقيقية وجودية ولي�ست عن طريق الكت�ساب لكي يكون ثمة احتمال باأن يزيغ 

الإمام اأو ينحرف عن منهج تحقيق العدالة59.

مجلة  نموذجاً،  اإيران  ال�سيا�سي  والإ�سلام  العقيدة  بين  ال�سيعة  عزيزة،  طارق  انظر:  للمزيد   -57
الآداب، عدد ربيع 2012.

58- )مجموعة موؤلفين(، حوار على اأر�س محايدة، الأهالي للن�سر والتوزيع، الطبعة الأولى، دم�سق، 
1997، �س75.

59- مركز الأبحاث العقائدية، ال�سوؤال: العلمانية والدين، على الرابط:
http://www.aqaed.com/faq/4992/
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مقولة  نق�س  اإلى  �سعَت  اإ�سلامية  م�ساهمات  وجود  اإلى  الإ�سارة  تبقى 
»الإ�سلام دين ودولة«، والدعوى اإلى العلمانية والف�سل بين الدين وال�سيا�سة، 
داخل  من  الف�سل  لهذا  �سرعي  تاأ�سيل  اإيجاد  محاولة  خلال  من  وذلك 
الإ�سلامي  التراث  لثقل  نظراً  المهمة  هذه  ع�سر  رغم  الدينية،  المرجعية 

والتداخل بين الديني وال�سيا�سي في الإ�سلام لقرون عدة.
الرحمن  عبد  الم�سلمين  الديني  الإ�سلاح  دعاة  اأبرز  من  ولعل 
الكواكبي، الذي ذهب اإلى اأنّ �سبب ما اأ�ساب العرب والم�سلمين من تخلّف 
هو ال�ستبداد، الناجم عن و�ساية الدين على ال�سيا�سة. لذا األحّ الكواكبي، 
منذ اأواخر القرن التا�سع ع�سر، على »التفريق ما بين ال�سلطات ال�سيا�سية 
ويتلخّ�س  ال�سلطة«60.  ل�ستفحال  منعاً  الجمع  يجوز  ول  والتعليم  والدينية 
موقف الكواكبي بقوله: »دعونا ندير حياتنا الدنيا ونجعل الأديان تحكم في 

الآخرة فقط«61.
وي�سكّل في هذا الإطار كتاب علي عبد الرازق »الإ�سلام واأ�سول الحكم« 
�سدر  وقد  والمبكرة.  الهامة  الم�ساهمات  من  واحدةً   1925 �سنة  ال�سادر 
الكتاب في اأجواء الجدل في الأو�ساط الإ�سلامية حول مو�سوع الخلافة، بعد 

اأن اأعلن م�سطفى كمال اأتاتورك عن اإلغائها في تركيا عام 1924.
مما قاله عبد الرازق: »ولية الر�سول على قومه ولية روحية، من�سوؤها 
يتبعه خ�سوع الج�سم. وولية  تاماً  القلب. وخ�سوعه خ�سوعاً �سادقاً  اإيمان 
بالقلوب  لها  يكون  اأن  غير  من  الج�سم  اإخ�ساع  تعتمد  مادية  ولية  الحاكم 
ات�سال. تلك ولية هداية اإلى الله واإر�ساد اإليه، وهذه ولية تدبير لم�سالح 
الحياة وعمارة الأر�س. تلك الدين، وهذه الدنيا. تلك لله، وهذه للنا�س. تلك 

زعامة دينية، وهذه زعامة �سيا�سية، ويا بُعد ما بين ال�سيا�سة والدين«62.

60- عبد الرحمن الكواكبي، طبائع ال�ستبداد وم�سارع ال�ستعباد، مطبعة المعارف، م�سر، د ت، 
�س170.

61- الم�سدر نف�سه، �س143.
62- علي عبد الرازق، الإ�سلام واأ�سول الحكم، مطبعة م�سر، الطبعة الثالثة، 1925، �س69.
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ت�سبّب الكتاب بالكثير من الم�سكلات لـعبد الرازق، بداأت بنزع ال�سفة 
العلمية عنه من قبل الأزهر، ولم تنته عند عزله من �سلك الق�ساء الم�سري، 

فقد كان يعمل في الق�ساء ال�سرعي منذ عام 1915.
ومن الم�ساهمات الحديثة في ال�سعي للبحث عن اإمكانية تقبّل الإ�سلام 
للعلمانية، برز محمد اأركون، الذي اعتبر اأنّ الحداثة العقلية تحدث القطيعة 
مع اليقينيات الدوغمائية للاإيمان التقليدي والم�سلّمات المت�سنجة للاإيمان 
وجه  في  مغلقاً  لي�س  ذاته  بحد  الإ�سلام  »اإنّ  اأركون  لـ  وبالن�سبة  المغلق63. 
العلمنة. ولكي يتو�سل الم�سلمون اإلى اأبواب العلمنة فاإنّ عليهم اأن يتخل�سوا 
من الإكراهات والقيود النف�سية واللغوية والأيديولوجية التي ت�سغط عليهم 
واإنما  بالذات،  الخا�س  تاريخهم  روا�سب  ب�سبب  فقط  لي�س  كاهلهم،  وتثقل 

اأي�ساً ب�سبب العوامل الخارجية والمحيط الدولي«64.
والمعلوماتية..  والإدارة  القت�ساد  )في  »التحديث«  مظاهر  اأنّ  غير 
الخ( التي ت�سهدها بع�س بلاد الإ�سلام لم تترافق مع اأي تقدم على م�ستوى 
حركة العلمنة، ما يدفع للقول بوجود ما يمكن ت�سميته »انف�سام مجتمعي«، 
اإذ تعي�س »المجتمعات الإ�سلامية« على م�ستويين مختلفين، ينتمي اأحدهما 
اإلى الع�سر الحديث، فيما ل يزال الآخر يرفل باأثواب الع�سور الو�سطى. ول 
لكونها  بالعلمانية  �سوى  المجتمع  عن  الو�سطى  الع�سور  غبار  لنف�س  �سبيل 

تنتمي للاآن وهنا، ولهذا الزمان وهذا المكان.

الخطر الأ�سولي
اأمام الن�سجام الفريد في الموقف الراف�س للعلمانية، بين اأتباع ديانات 
فينّرر،  وفياميتا  فوري�ست  كارولين  تخل�س  بينها،  فيما  تتخا�سم  ومذاهب 

اإلى القول:
»اإنّ متطرفي التوحيديات الثلاث يعطون النطباع باأنهم في حالة حرب 

63- محمد اأركون، العلمنة والدين، دار ال�ساقي، الطبعة الثالثة، بيروت، 1996، �س43.
64- الم�سدر نف�سه، �س59.
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فيما بينهم، اإل اأنهم يت�ساطرون القيم نف�سها ويحلمون بعالم متقارب للغاية. 
لي�س في هذا القرب ما يده�س. فاليهودية والم�سيحية والإ�سلام، تتقا�سم، 
نف�سها،  النبوية  والمرجعيات  نف�سها،  الن�سية  المرجعيات  �سيء،  كل  بعد 
الآلهة  وتعدد  ال�سرك  عن  التمايز  في  واحدة  اإرادة  عن  ثلاثتها  وت�سدر 
دون  من  الإرث  هذا  تطبيق  يتمنّون  الذين  واأولئك  التوحيد.  اإلى  بالنتماء 
اإعادة و�سعه في �سياقه، لهم جميعاً هدف واحد يعطونه الأولوية، هو اإجبار 
المثل الأعلى الديمقراطي والعلماني على النكفاء با�سم قانون اإلهي اأ�سمى 

من قانون الب�سر«65.
الدينية،  ال�سيا�سية/  الحركات  تتخذ  اأن  م�ستغرباً  يكون  لن  هذا،  بعد 
على تنوّعها، موقفاً معار�ساً للعلمانية. وهي اإذ تمزج الدين بال�سيا�سة ت�سعى 
اإلى  للو�سول  الحثيثة  جهودها  �سياق  في  للمجتمع،  العام  الف�ساء  لحتلال 
اأنها  فيه  �سك  ل  مما  فاإنّ  لذا  الزمنية،  وال�سلطة  الروحية  ال�سلطة  احتكار 

الخطر الأكبر على الديمقراطية، كما على محاولت تحقيقها.
لقد ظهرت العلمانية وتطوّرت في �سياق عمليات تحوّل تاريخية اأف�ست 
�سبيلًا  العلماني«  »الحل  وكان  والدولة.  الدين  بين  العلاقات  ت�سوية  اإلى 
ناجعاً لو�سع حدّ للحروب الدينية بين الديانات المختلفة كما بين المذاهب 
والطوائف المختلفة داخل الدين الواحد. واليوم تُعدّ العلمانية العدو الرئي�سي 
من وجهة نظر معظم الديانات والمذاهب، ل �سيما تلك المت�سارعة فيما 

بينها كحال ال�سيعة وال�سنة في عالم الإ�سلام.
العلمانية/   =( للحداثة  الراف�سون  الإ�سلاميون  ي�سوقه  ما  واإنّ 
موقفهم  لتبرير  الدينية  الن�سو�س  من  م�ستمدة  حجج  من  الديمقراطية( 
هنتيغتون  �سموئيل  اإليه  ذهب  ما  يوؤكد  »مقدّ�س«،  ن�سّ  اإلى  واإ�سناده 
بين  القول بوجود خلاف متاأ�سل  الح�سارات«، من  �ساحب نظرية »�سدام 

عقل،  اأبو  غازي  ترجمة  الأ�سوليات،  محك  على  العلمانية  فينّر،  وفياميتا  فوري�ست  كارولين   -65
رابطة العقلانيين العرب ودار بترا، الطبعة الأولى، 2006، �س379.
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الإ�سلام وبين الديمقراطية الغربية، واأنّ »م�سكلة الغرب لي�ست في الأ�سولية 
الإ�سلامية بل في الإ�سلام«.

علمنة الإ�سلام!

يرى جورج طرابي�سي66 اأنّ اأ�سل النق�سام الطائفي في الإ�سلام �سيا�سي 
ولي�س دينياً، وقد كان مداره وما يزال على م�ساألتي الخلافة والإمامة. ويعتقد 
طرابي�سي اأنّ »الإ�سلام المعلمن«، كما ي�سمّيه، �سيكون »اإ�سلاماً مُروحناً اأو 
مُعاداً روحنته«، وبالتالي فاإنّ العلمنة اإلى جانب »روحنة الإ�سلام« �ستتيح له 
فر�سة »كيما ينعتق من طوق الت�سيي�س والأدلجة الذي يكبّله به اليوم دعاة 
التي  الأ�سلمة  اإعادة  ل�سعار  ال�سيا�سي من خلال رفعهم وتطبيقهم  الإ�سلام 
اأيديولوجيا  اأيديولوجيا، وتحديداً  اإلى  تعني عملياً تحويل الإ�سلام من دين 

مناه�سة للحداثة«.
»الإ�سلام  ا�ستئ�سال  اإلى  يوؤدي  اأيديولوجيا  اإلى  الإ�سلام  تحويل  واإنّ 
الممار�سة  اأ�سحت  الذي  المتوارث  »الإ�سلام  بقوله  ي�سفه  الذي  ال�سعبي«، 
ومئات من  مئات  على مدى  ـــ  الموؤدلجة  وبالتالي غير  ـــ  والتلقائية  العفوية 
ال�سنين بمثابة فطرة ثانية لعموم معتنقيه ممن كانوا يتعرّفون اأنف�سهم من 
اأيديولوجي«. لذا فاإنّ الإ�سلام ال�سيا�سي  اأو  خلاله من دون و�سيط �سيا�سي 
»ي�سن حرباً غير م�سبوقة على العلمانية فما ذلك فقط لأنه يرف�س مبداأها 
بما  العلمانية،  لأن  بل كذلك  والدولة،  الدين  بين  الف�سل  ين�س على  الذي 
الديني  ال�سعيد  على  حتى  الزمني  عن  للروحي  ف�سل  من  عليها  يترتب 
المح�س، من �ساأنها اأن ت�ساعد الإ�سلام على فك نف�سه من اإ�سار الت�سيي�س 

والأدلجة«.

66- جورج طرابي�سي، هرطقات )م�سدر �سابق(، �س95-94.
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العلمانية والمواطنة

ن�ساأ مفهوم المواطنة وتبلوَر في اأوروبا، وكان للثورة الفرن�سية ولنت�سار 
مع  وبخا�سة  عليه  والتاأكيد  تعزيزه  في  الأكبر  الف�سل  القومية  الحركات 
ن�سوء  عند  جدل  ثار  الأمر  بادئ  والمواطن.  الإن�سان  حقوق  بيان  �سدور 
القومي،  المواطنة بالنتماء  القومية ومدى اقتران  الم�ساعر  المفهوم حول 
اأو دولة الأمة. ومع تراجع تلك  اأجواء رواج مقولة الدولة/ الأمة  وذلك في 
النزعة تبلورت فكرة المواطنة با�ستقلالية وعنا�سر خا�سة بها لتزيح باقي 

النتماءات خلفها وتجعل الولء للوطن/ الدولة بالدرجة الأولى.
ي�ستخدم لفظ »المواطنة« للدللة على انتماء الفرد لدولة محددة، فيحلّ 
هذا النتماء محل النتماءات البدائية والروابط التقليدية، �سواء كان انتماءً 
على اأ�سا�س الجن�س اأو العرق اأو الدين اأو المذهب اأو القبيلة اأو الع�سيرة...، 
تنتج  المكت�سبة،  اأو  الموروثة  »الجن�سية«،  تحققها  التي  »المواطَنة«  ف�سفة 
رابطة حقوقية/ قانونية و�سيا�سية بين الفرد/ المواطن والدولة التي ينتمي 
الجتماعية  روابطه  اأو  ال�سعورية  علاقته  بال�سرورة  تلغي  اأن  دون  اإليها، 
قبل  ما  النتماءات  من  �سواها  اأو  الدينية  الجماعة  اأو  الأمة  اأو  الإثنية  مع 

الوطنية/ المواطنية.
ثمة تلازم بين المواطنة وحقوق الإن�سان، فقد ولدتا معاً، وتنتميان اإلى 
تاريخ واحد هو تاريخ الحداثة. وقد كان من نتائج الحداثة، بما هي جملة 
جعلت  اأنْ  وثقافية،  واقت�سادية  اجتماعية  تاريخية،  �سيرورات  اأو  عمليات 
وتجعل من عدة جماعات اإثنية ودينية ومذهبية متفرقة ومتحاجزة مجتمعاً 
مدنياً حديثاً متدامجاً وموحداً، ي�سمّ مواطنين م�ستقلّين ومت�ساوين، تربط 
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تنظر  وكما  المواطنة.  علاقات  المعنيّة  الدولة  وبين  وبينهم  بينهم،  فيما 
م�ستقل،  كاإن�سان  الفردية  ب�سفته  �سخ�س  كل  اإلى  الإن�سان  حقوق  �سرعة 
فاإنّ المواطنة تعبير عن تمثيل الفرد لنف�سه �سيا�سياً واجتماعياً في الدولة 

بو�سفه مواطناً دون اأية محددات م�سبقة.
يمكن اإجمال حقوق المواطن في مجالت اأربعة: ال�سيا�سية، القت�سادية، 
اأن الحقوق ال�سيا�سية هي الأهم،  الجتماعية، والثقافية. ومما ل �سك فيه 
مبا�سر  تاأثير  لها من  لما  ال�سيا�سية«  »الم�ساركة  اأ�سا�سي في  ب�سكل  وتتجلى 
على �سمان التمتع بباقي الحقوق والعمل لتحقيقها. والم�ساركة ال�سيا�سية، 
في  الموؤثرة  المختلفة  ال�سيا�سية  للاأن�سطة  الفرد  ممار�سة  بالتعريف:  هي 
ق�سية  في  راأيه  التعبير عن  واتخاذها. من خلال  القرارات  �سناعة  عملية 
عامة، التر�سح والت�سويت في النتخابات، العمل �سمن موؤ�س�سات المجتمع 
اأو النتماء لها، واإمكانية تقلّد مختلف  المدني، ت�سكيل الأحزاب ال�سيا�سية 

المنا�سب التنفيذية اأو الت�سريعية اأو غيرها.
والدولة الحديثة، دولة المواطَنة المت�ساوية و�سيادة القانون، ل تتعامل 
كاأفراد ومواطنين. وجوهر  بل  اأو ع�سائر،  اأو مذاهب  النا�س كجماعات  مع 
العلمانية عندما ظهرت في اأوروبا بو�سفها تاأكيداً لفكرة تحييد الدين عن 
الدولة، اأو تحييد دور الدولة الديني، بمعنى األ يكون للدولة دور ديني واأل 
تدعم ال�سلطة ال�سيا�سية جماعة دينية على ح�ساب اأخرى، هو ما يُعَبّر عنه 
مواطنيها  مع  تعاملها  ي�سمن  ما  وهذا  للدولة«،  الدينية  »الحيادية  بـ  اليوم 

بالت�ساوي وكاأفراد مت�ساوين ومن دون النظر اإلى اأ�سولهم الدينية67.
ل تنف�سل فكرة المواطنة عن مبداأ حكم القانون. والمق�سود بالتحديد 
لحكمه،  خا�سعة  بدورها  هي  منتخبة،  ت�سريعية  هيئة  �سنّته  و�سعي،  قانون 
»الن�سو�س  بهذا مختلف جذرياً عن  وهو  به،  مُوحَى  اأو  قانوناً منزلً  ولي�س 

والفرات،  بترا  ح�سين،  لوؤي  وحوار  اإعداد  �سوريا،  في  الديمقراطي  الختيار  غليون،  برهان   -67
الطبعة الأولى، كانون الثاني 2003، �س127.
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عن  وكذا  وتفا�سير،  و�سروحات  »فقه«  من  عليها  يتراكم  وما  المقدّ�سة«، 
الذي  العام  الو�سعي  القانون  هذا  وياأتي  واللاهوت.  الدين  رجال  »فتاوى« 
»العقل  اأنتجه  الذي  الديني«  »القانون  محلّ  ليحلّ  الب�سري  العقل  ي�سنعه 

الإلهي« الخا�س بكل طائفة دينية.
الدولة،  عن  الدين  ف�سل  بغير  وجوده  يتعذّر  كهذا  و�سعياً  قانوناً  واإنّ 
وعن اإدارة �سوؤون الب�سر، اأي )العلمانية( في اأحد وجوهها، مع التاأكيد على 
وغير  الدينية  والعقائد  والنتماءات  القناعات  اإزاء  عينه  القانون  حيادية 
الدينية للاأفراد والجماعات. والعلمانية، بهذا المعنى، هي جزء من الروؤية 
اأمام  الأفراد  بين  للم�ساواة  �سرط  هي  ما  بقدر  المواطنية  الديمقراطية 

القانون وفي المجتمع68.
في هذا الإطار ننقل عن الراحل فرج فودة، الذي ق�سى غيلةً على يد 
الإ�سلاميين، ب�سبب مواقفه الداعية اإلى العلمانية والمواطنة في م�سر، اإذ 

يتحدث فودة عن ارتباط العلمانية والمواطنة بقوله69:
»اأولً: حق المواطنة هو الأ�سا�س في النتماء، بمعنى اأننا جميعاً ننتمي 

اإلى م�سر ب�سفتنا م�سريين، م�سلمين كنّا اأم اأقباطاً.
جميع  بين  ي�ساوي  الذي  للد�ستور،  الحكم  في  الأ�سا�س  اأن  ثانياً: 

المواطنين، ويكفل حرية العقيدة دون محاذير اأو قيود.
ثالثاً: اأن الم�سلحة العامة والخا�سة هي اأ�سا�س الت�سريع.

رابعاً: اأن نظام الحكم مدني، ي�ستمد �سرعيته من الد�ستور )بالمفهوم 
ال�سابق( وي�سعى لتحقيق العدل من خلال تطبيق القانون )بالمعنى ال�سابق( 

ويلتزم بميثاق حقوق الإن�سان )بم�سمونه الح�ساري العام(«.
غياب هذه الأ�س�س �سيعيق اإمكانية تحقّق مبداأ المواطنة، فكلما كان في 
الت�سريعات الد�ستورية والقانونية اإقرار بنتائج قانونية و�سيا�سية تترتب على 

68- الم�سدر نف�سه.
69- فرج فودة، حوار حول العلمانية، دون تاريخ اأو مكان الن�سر، �س26.
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المعاملة  في  الم�ساواة  تحقيق  احتمال  ت�ساءل  الدينية،  الأفراد  انتماءات 
بين المواطنين المنتمين اإلى اأديان ومذاهب مختلفة، وهذا ما يظهر جلياً 
حين يكون لأحكام الأديان والمذاهب دور في القوانين وتنظيم �سوؤون الب�سر 
الدنيوية، وتالياً التعامل مع الأفراد ب�سفة »ع�سويتهم« في الجماعة الدينية، 

ولي�س كمواطنين مت�ساوين في دولة حديثة لجميع مواطنيها.
مقدّ�سة  و�سيلة  الدولة  الدينية  ال�سلطات  تعتبر  التطرف،  حالة  وفي 
بحملة  ب�سهولة  ال�سيا�سيون  ي�سطلع  قد  الأر�س،  على  الدين  ر�سالة  لتحقيق 
للا�سطهاد  ويتعر�سون  التعاون  على  الأخرى  الديانات  اأتباع  فيها  يجبر 

وم�سادرة حرية التعبير70.
البتة مع  يتنا�سب  اأمر ل  اأنّ الحديث عن قانون و�سعي هو  الموؤكد  من 
تلك  واأنّ  خا�سة  نموذجاً(،  )الإ�سلام  اأتباعها  �سوؤون  »تنظّم«  التي  الأديان 
الأديان تقوم على اأ�سا�س ما تعتقد اأنه »حقائق منزلة« ل جدال فيها، ومن 

�سمنها علاقة الدين بال�سيا�سة وال�سوؤون العامة.

المجتمع الحداثي والمجتمع الديني

اأحد ثمرات الحداثة و�سرط  اإنّ مجتمع المواطَنة وحقوق الإن�سان، هو 
دخولها في اآن، وهو ما يمكن ت�سميته »المجتمع الحداثي«، في مقابل المجتمع 
ما قبل الحداثي. وعليه جاز التمييز بين مجتمع المواطنة الحداثي، القائم 
المواطنين، وبين »المجتمع  الأفراد/  روؤية م�ساواتية )علمانية( تجاه  على 

الديني« التدرّجي الهرمي.
يتحدث الفيل�سوف الأميركي جون رولز عن الفارق بين »المجتمعات ما 
قبل الحداثية« و»المجتمعات الحديثة«. وبح�سب رولز »اإذا كانت مجتمعات 
ما قبل الحداثية تت�سم بحالة مزمنة من ال�سراع الديني والتدابر ال�سيا�سي 

الثقافة،  وزارة  رمو،  اأحمد  ترجمة  الديموقراطية،  اإلى  مدخل  بويلي،  وكيفن  بيتهام  ديفيد   -70
دم�سق، 1997، �س145-144.
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العنيف بحكم عجزها عن تلمّ�س طرق الوفاق وتوليف الم�سالح المت�ساربة، 
ال�سيطرة  على  فائقة  بقدرة  تت�سم  لذلك،  خلافاً  الحديثة  المجتمعات  فاإنّ 
على مع�سلة النق�سام الديني وال�سيا�سي ا�ستناداً اإلى مبداأ حيادية الدولة، 
ثم باعتماد اآليات وفاقية بين الأفراد والمجموعات ب�سورة عقلانية خارج 
الحيادي  الخيار  اإلى  ا�ستناداً  اأي  والمذهبية،  الدينية  المنازعات  حلقة 

العلماني«71.
ويرى تهامي العبدولي اأنّ الختلاف الجوهري بين المجتمع الحداثي 
والمجتمع الديني يظهر جلياً في اآلية تنظيم المجتمع وفي علة تنظيمه. يقول 

العبدولي72:
»بالن�سبة اإلى المجتمع الديني تتدخل المبادئ العُلوية ومنطق التكليف 
والجبر الإلهيين، ول بدّ من العودة دائماً اإلى مرجعية و�سيطة تمثل �سيادة 
يمكن  ل  كما  تجاوزها  اأو  ونفيها  المرجعية  رد  حال  باأية  يمكن  ول  عليا. 
يتم  الحداثي  المجتمع  في  ذلك  بخلاف  العليا.  ال�سيادة  تلك  تقوي�س 
الخا�سة  والم�سلحة  ال�سخ�سية  الحياة  يراعي  قانون و�سعي  وفق  النتظام 
مهما  فيه،  مرجعية  وكل  العُلوية،  ال�سغوط  من  التحرر  وي�ستهدف  والعامة 

كانت، تظل ب�سرية قابلة للتجاوز والنقد والطعن.
اآلة  لأنه  الوحي،  اأ�سا�س  على  �سيء  كل  ينتظم  الديني  المجتمع  وفي 
التنظيم المثلى المرتبطة بغائية، والوحي يكيّف المجتمع ويتحكم فيه وفق 
علة اأولى هي ال�ستخلاف. اأما في المجتمع الحداثي فاإن التنظيم عقلاني 
اآلته العقل، فهو نظرياً يكيّف المجتمع بالعلم ويتجذر في الواقع وي�سخّ�سه 
وي�سلحه، ول علة له غير ا�ستمرارية النوع في الوجود، ولي�س مع العقل خبر 

71- اأوردها رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س11، نقلًا عن:
(John Rawls, Political liberalism, New York: Univercity of Colombia Press, 
1993,243).
البلد،  ودار  الآ�سيوية  العربية  الثقافية  الأكاديمية  الدينية،  المعرفة  اأزمة  العبدولي،  تهامي   -72

الطبعة الثانية، دم�سق، 2005، �س44-43.
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عن غائية حيث نهاية وثواب وعقاب، واإنما تجري الحياة ول م�ستقرّ لها. ول 
يحدث في �سياق الحداثة جعل العالم موؤمناً، بل هناك عقلنة بما يوؤدي اإلى 

نزع �سحره«.

اأمثلة من المجتمع الديني الإ�سلامي

قائمة  تقوم  ل  وركيزة  اأ�سا�سي  مبداأ  المواطنين،  بين  الم�ساواة 
للديمقراطية من دونه. واإنّ ما تعلنه بع�س حركات الإ�سلام ال�سيا�سي التي 
واحترام  الديمقراطي  الخيار  تبنّيها  مزاعم حول  من  بـ»المعتدلة«  تو�سف 
بين  )الم�ساواة  المبداأ  هذا  مقاربة  عند  مبا�سرة  ت�سقط  الإن�سان،  حقوق 
المقولت  من  عدد  �سوء  في  به،  اللتزام  اإمكانية  ومدى  المواطنين( 
الن�سّ »المقدّ�س«، والذي ل �سك  الم�ستند على  الإ�سلامي  للفقه  الأ�سا�سية 
اأنّ الحركات والأحزاب والتيارات الإ�سلامية �سمّيت كذلك لأنها تتبنّى هذا 
»ال�سريعة  تطبيق  اإلى  وتهدف  فيه،  وتتفقّه  عليه  تراكم  ما  ومعظم  الن�سّ 

الإ�سلامية«73.
ثمة مبحثان اأ�سا�سيان للحديث عن مبداأ الم�ساواة. الأول، هو الم�ساواة 
بين جميع المواطنين على اختلاف انتماءاتهم من دينية اأو غيرها. والثاني، 

م�ساألة الم�ساواة بين المراأة والرجل.
الإ�سلامي،  الت�سريع  في  لها  مكان  ل  ب�سقّيها  الم�ساواة  اأنّ  الحال  واقع 
وهو ما �ستبيّنه الأمثلة في ال�سطور التالية عن و�سعية كل من المراأة وغير 

الم�سلمين، في الت�سريع الإ�سلامي.

73- ل يدور الحديث هنا عن حركات »الإ�سلام الجهادي«، التي تعلن �سراحة �سعيها لإقامة »دولة 
الخلافة الإ�سلامية«، اأي دولة دينية ثيوقراطية، عملًا بنظرية »الحاكمية الإلهية«، الم�ستندة اإلى 
]وما الحكم اإل لله[ ك�سبيل وحيد لتطبيق »�سرع الله«، دون اأي تلفيق نظري، اأو ادّعاءات  الآية 
بتبنّي مقولت من الفكر ال�سيا�سي الحديث عن الديمقراطية والمواطنة وحقوق الإن�سان، بل اإنّ 
الجماعات الجهادية تكفّر، اأو على الأقل ت�سكّك باإ�سلام حركات الإ�سلام ال�سيا�سي التي تزعم 

تبنّي تلك المقولت اأو تقبل النخراط في »اللعبة الديمقراطية«.
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يعلن الن�سّ القراآني �سراحةً تف�سيل الرجال على الن�ساء: {وَلَهُنَّ مِثْلُ 
جَالِ عَلَيْهِنَّ دَرَجَةٌ} )�سورة البقرة، الآية 228(.  الَّذِي عَلَيْهِنَّ بِالْمَعْرُوفِ وَلِلرِّ
وياأخذ هذا التمييز �سدّ المراأة تج�سيده على اأر�س الواقع في م�سائل الأحوال 
للرجل  حيث  والو�ساية(،  والميراث  والطلاق  الزواج  )اأحكام  ال�سخ�سية، 

اليد العليا فيها جميعاً.
الخا�س  المجال  في  تقع  ال�سخ�سية  الأحوال  باأنّ  جدلً  الت�سليم  ومع 
اإخ�ساعها لأحكام الدين،  للاأفراد، على نحو ما يحاجج به من ي�سرّ على 
للن�س  ووفقاً  المراأة،  تمييزٌ �سريح �سدّ  العام كذلك  ال�ساأن  اإدارة  في  فاإنّ 

�سَاءِ} )�سورة الن�ساء، الآية 34(. امُونَ عَلَى النِّ جَالُ قَوَّ القراآني اأي�ساً: {الرِّ
والقوامة تعني ولية الأمر، فيكون المعنى: الرجال اأولياء اأمور الن�ساء. 
وعليه ل يجوز اأن تتبواأ المراأة من�سباً فيه قوامة )=ولية( على رجل. فيُمنع 
اأو الق�ساء. تت�ساوى المراأة في هذا مع اأهل الذمة  اأن تتولى المراأة الحكم 
)وهم »مواطنو« دولة الإ�سلام من غير الم�سلمين( لكنها تتفوق عليهم في 
اإبداء راأيها في اختيار الحاكم لدى بع�س الفرق الإ�سلامية، وي�ستند  جواز 
من يجيزون ذلك اإلى القول باأن الآية {واأمرهم �سورى بينهم} لم تخ�سّ 
ال�سيرة تروي عن  اأن كتب  التفا�سير. كما  الن�ساء وفقاً لبع�س  الرجال دون 

م�ساركة اأم �سَلمَة، اإحدى زوجات نبيّ الإ�سلام، في �سلح الحديبية.
كافة  الإ�سلامية  الفرق  فتجمع  الم�سلمين74،  غير  من  الموقف  عن  اأما 
على اأن و�سعية الم�سلم في دولة الإ�سلام تختلف جذرياً عن غيره من حيث 
الم�سيحيين  اأي  الكتاب«  »اأهل  من  الم�سلمين  وغير  والواجبات.  الحقوق 
التي تطلق على  الت�سمية  ـــ وهي  الإ�سلام«  الذين يقيمون في »دار  واليهود، 

74- تت�سمّن هذه الفقرة تلخي�ساً لما اأجمعت عليه مختلف الم�سادر والمراجع التي اطلعتُ عليها 
من الكتب اأو المواقع والمنتديات الإلكترونية الإ�سلامية، وما اأكثرها. وت�ستند الأحكام في هذا 
ال�ساأن اإلى اآيات من القراآن تتحدث عن عدم جواز تولية الكافر على الموؤمن، ومن الثابت في 

الفقه الإ�سلامي اأنّ الكافر هو »ال�ساتر لدين الله بدين اآخر« و»الدين عند الله الإ�سلام«.
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»اأهل  عليهم  ويطلق  لنظامه  يخ�سعون  فهم  ـــ  الم�سلمون  يحكمها  اأر�س  كل 
الذمة«.

ولمّا كان المبداأ الأ�سا�سي »ل ولية لغير م�سلم على م�سلم« فاإن منا�سب 
جازت  واإن  الم�سلمين  لغير  تجوز  ل  والق�ساء  والوزارة  )الحكم(  الإمامة 
الم�سلم  حقوق  بين  بو�سوح  ميّز  فالإ�سلام  لهم.  الثانوية  الوظائف  بع�س 
هذا  الفقهاء  بع�س  ويبرر  الدولة.  اإدارة  �سوؤون  في  الم�سلم  غير  وحقوق 
وعلى  الإ�سلامية  الأمة  وحدة  على  المحافظة  »ب�سرورة  التمييزي  المنحى 

منعة وقوة هذه الأمة«.
جدير بالذكر �سكوت الفقه الإ�سلامي عن اأي حقّ لمن يوؤمنون بديانات 
اأو  اأدريين  ل  اأو  ملحدين  من  اللادينيين  )عدا  التوحيدية،  الديانات  غير 
اإنهم  بل  اأ�سلًا.  الإ�سلام«، فهم غير معترف بوجودهم  �سواهم( في »دولة 
لي�سوا �سوى »مرتدّين« اأو »م�سركين«، ما يعني وجوب دعوتهم اإلى الإ�سلام 

و»ا�ستتابتهم« فاإن رف�سوا فلا منا�س من قتلهم.
مدى  في  الإ�سلامية  والأحزاب  الحركات  تتفاوت  اأن  المنطقي  من 
�ستعمل  اأنها  اأو  تقدّم،  لما  الحرفي  بالتطبيق  الم�سمر،  اأو  المعلن  تم�سّكها، 
على تطبيقه بحذافيره حال و�سولها اإلى الحكم، غير اأنّ »ما ل يُدرك كلّه ل 
يُترك جلّه«. بالتالي فاإنّ جزءاً غير ي�سير من تلك »الأحكام«، وغيرها ممّا 
العقيدة، وهي غير  تقع في �سلب  ثابتة  اأمور  المقام عن ذكره، هي  ي�سيق 
تهملها  لن  كما  النظرية،  الإ�سلاميين  برامج  منها  تخلو  ول  للنقا�س،  قابلة 
بالكامل �سيا�ساتهم العملية، وهي برمّتها بعيدة كل البعد عن الحداثة، وعن 
قيم المواطنة وحقوق الإن�سان. علاوةً على ذلك تتنافى تعاليم الإ�سلام كلّياً 
مع اأب�سط مبادئ حقوق الإن�سان كحرية العتقاد، وهو ما ل اإمكانية لتحقّقه 
في غير النظم العلمانية، التي ل �ساأن لها بالمرء �سواء كان ملحداً اأم متديّناً 

اأياً يكن دينه.
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ل مواطَنة بمعزل عن العلمانية

المواطنين  بين  ا�ستثناء  ل  اأن  الد�ستورية«  »المواطنة  قاعدة  تقت�سي 
على اأ�سا�س قومية اأو دين، اأو طائفة اأو مذهب، ول حتى على اأ�سا�س الحزب 
هذه  والد�ستور.  القانون  اأمام  �سوا�سية  فالجميع  القبيلة.  اأو  العائلة  اأو 
اأو  وهوياتهم  المواطنين  انتماءات  تجاه  الحياد  تلتزم  التي  المواطَنة  دولة 
محدداتهم ما قبل الوطنية/ المواطنية. واإنّ الم�ساواة كاأحد مبادئ حقوق 
الإن�سان هي اأ�سا�س دولة المواطنة، التي لن ين�سجم قانونها مع هذا المبداأ، 
للاأ�سخا�س  ال�سيا�سي  الو�سع  يكون  عندما  اإل  المواطَنة،  مبداأ  مع  وتالياً 

م�ستقلًا عن تبعيتهم الدينية.
وفي دولة تُميّز �سدّ الن�ساء و�سدّ غير المنتمين اإلى دين بعينه، فتمنع 
العامة،  المنا�سب  تقلّد  عليهم  تحظر  حين  الفر�س  في  الم�ساواة  عنهم 
تحقيق  يتعذّر  هكذا،  للديمقراطية.  مجال  ل  حرياتهم،  عنهم  وتحجب 
عن  الحديث  ويغدو  الإ�سلامية«،  »ال�سريعة  تحكيم  ظلّ  في  المواطنة  مبداأ 
الديمقراطية وحقوق الإن�سان ودولة المواطنة، هو حديث غير ذي مو�سوع 
ما لم يقترن بتبنّي العلمانية �سراحةً ودون تردّد اأو تحفّظ. وليبقَ الدين )اأيّ 
اآمناً �سالماً حيث مكانه الحقيقي، في �سدور الموؤمنين وفي المعابد  دين( 
والكنائ�س والم�ساجد، ينظّم علائق الإن�سان الروحية مع الغيب، ول �ساأن له 

في غير ذلك.
من  تقت�سيه  وما  المواطَنة،  فكرة  تت�سمّنها  التي  المعاني  كانت  ولمّا 
عقائدهم  حيال  الدولة  حيادية  وفي  القانون،  اأمام  الأفراد  بين  م�ساواة 
علاقات  لبناء  الزاوية  حجر  هي  العلمانية  باأنّ  القول  اإلى  تحيل  الخا�سة، 
المنق�سم  المجتمع  العلمانية  ل  تحوِّ اإذ  الحديث،  المجتمع  وبناء  المواطَنة 
على  يعلو  الذي  المواطَنة  رابط  يوحّده  مجتمع  اإلى  واإثنياً  طائفياً  دينياً 

الهويات الجزئية، ويفتح الطريق اإلى الديمقراطية.
ت�ساوٍ  تعنيه )المواطنة( من  بما  للعلمانية،  واقعي  فالمواطنة، تج�سيد 
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فيما بين جميع مواطني الدولة، اأياً تكن معتقداتهم وانتماءاتهم، وكاأ�سا�س 
وواجبات  و�سيا�سية  مدنية  علاقات  من  يتبعها  وما  الوطنية  الفرد  لهوية 
اأخلاقية والتزامات قانونية، وجميعها علمانية )= ل دينية(. »يمكن تاأمين 
المعتقد  اأو  الدين  بتعددية  والقبول  للت�سامح  بالن�سبة  فعالية  الأكثر  البيئة 

عندما ل نخ�س ديناً اأو عقيدة بموقع مميز داخل الدولة«75.
لي�ست هذه مجرّد مقولت نظرية معلّقة في ف�ساء الفكر، واإنما تتعيّن 
المواطنة  الحديثة، دولة  الدولة  اإطار  الواقع وتنتظم جميعاً في  اأر�س  على 

الع�سرية: الدولة العلمانية.

75- ديفيد بيتهام وكيفن بويلي )م�سدر �سابق(، �س145.
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الدولة العلمانية

المجاز  �سبيل  على  ال�سياق  هذا  في  العلمانية«  »الدولة  عنوان  ياأتي 
وبغر�س المزيد من ب�سط مفهوم العلمانية، والتاأكيد على ما مرّ بيانه فيما 
القانون،  و�سيادة  والمواطنة  الحديث  والمجتمع  الحداثة  اقتران  �سبق، من 

وتالياً الدولة الحديثة، بالعلمانية.
عموم  دولة  اأي  العمومية،  خ�سائ�س  من  عليه  تنطوي  بما  الدولة،  اإنّ 
مواطنيها دون ا�ستثناء، ل دولة فئة بعينها منهم، والم�ساواة في تعاملها مع 
المواطنين، ب�سرف النظر عن معتقداتهم اأو انتماءاتهم، وحياديتها تجاه 
عقائد الأفراد والجماعات؛ كل ذلك يجعل من العلمانية اأ�سّاً ل تقوم الدولة 
الحديثة من دونه، ل مجرّد �سفةٍ تُو�سف بها لتمييزها عن »دولة« اأخرى ل 

علمانية.
لجميع  ودولةً  عاماً،  مجالً  بو�سفها  الحديثة  الدولة  اإلى  وبالنظر 
بل  كالدين،  خا�سّ،  اأ�سا�س  على  تقوم  اأن  ي�ستقيم  ل  بالت�ساوي،  مواطنيها 
على العك�س من ذلك، تتاأ�س�س على المبداأ العلماني المتمثّل في حياد الدولة 

الإيجابي تجاه اأديان �سائر مواطنيها ومذاهبهم وعقائدهم. 
الدولة  »�سعار  قوله:  الجباعي  الكريم  جاد  عن  ننقل  ال�سياق  هذا  في 
هو  اإليه  ن�سير  الذي  التناق�س  ذاته.  في  متناق�س  الدينية  والدولة  المدنية 
تناق�س بين المو�سوف، اأي الدولة، وبين ال�سفة، دينية اأو مدنية؛ اإذ الدولة 
�سئت، مجال  وما  اليهودي  اأو  الم�سيحي  اأو  الإ�سلامي  والدين،  عام،  مجال 
خا�س لجماعة بعينها. العام هو ما يحدد الخا�س، ل العك�س. كل و�سف هو 
تحديد وتعيين؛ الدين ل يحدد الدولة اأو يعيّنها، لأنه لي�س من �سفاتها ول من 
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طبيعتها. هذا من جانب ومن الجانب الآخر ينتمي مفهوم الدولة اإلى دائرة 
المو�سوعية، في حين ينتمي الدين اإلى دائرة الذاتية«76.

وقد يجادل اأحدهم بالقول: »ماذا عن دولة ل ت�سمّ �سوى ديانة واحدة«، 
والجواب اأنّ حياد الدولة مطلوب حتى في بلد ينتمي �سكانه اإلى ديانة واحدة، 
اإذ »عندما ت�سعى الدولة اإلى فر�س مبادئ ديانة الأكثرية على غير الموؤمنين 
ف�سوف تنتهي حتماً اإلى اإلغاء حريات المخالفين في التعبير والجتماع، التي 
هي من المبادئ الأ�سا�سية في الديمقراطية، بمن فيهم اأولئك الذين هم من 

دين الأكثرية ذاتها«77.
ثمّة اأ�سول ومقاربات متمايزة تماماً بين الطريقين المف�سيين اأحدهما 
اإلى الدولة و�سوؤونها، والآخر اإلى الدين وما يبتغيه، توؤدي طريق العلمنة اإلى 
الدولة، ول يقود الدين �سوى اإلى الدين. فالدولة الحديثة تُبنى بنقل الت�سريع 
و اإدارة المجتمعات من ال�سماء اإلى الأر�س، وباعتماد ال�سعب م�سدراً لل�سلطة 
وال�سرعية والت�سريع، وجميعها )اأي الإدارة وال�سلطة والت�سريع( اأعمال ذات 

طبيعة قانونية و�سيا�سية، ولي�ست اأيديولوجية.
�سلطة  تكاد، مع  اأو  وتتطابق،  الدولة عموميتها  تفقد  الحال حين  وكذا 
فئة اجتماعية ما، اأو حزب �سيا�سي بعينه، حينئذ تكفّ عن كونها دولة جميع 
الدولة  في  مجال  فلا  لهم.  معادية  وربما  عنهم،  غريبةً  وتغدو  مواطنيها، 
)الحديثة/ العلمانية( لتف�سيل اأي مواطن اأو للتمييز �سدّه، ب�سبب عقيدته 
الدينية اأو حتى الدنيوية. اإنها دولة تقوم على اللتزام التام بحقوق الإن�سان 
وحرية العتقاد، لذا فهي تبقى محايدة دينياً ودنيوياً. هذا ما يخلق اإمكانية 
ال�سيا�سي، على  النظام  المواطنين والمواطنات كافة في  و�سمانة لإ�سراك 

تنوّع توجهاتهم وتوجهاتهنّ الدينية اأو الدنيوية واختلافها.
العقائدي، دينياً ودنيوياً، ل يجدر  الحياد  الدولة تقوم على  وما دامت 

76- جاد الكريم الجباعي )م�سدر �سابق(.
77- ديفيد بيتهام وكيفن بويلي )م�سدر �سابق(، �س145.
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بها اأن تتخذ اأية اأيديولوجية ب�سفتها »هوية اأيديولوجية للدولة«. فالدولة في 
الحزب  و�سيا�سياً عن  تبقى قطاعاً حيادياً م�ستقلًا فكرياً  العلماني  النظام 
الموجود في ال�سلطة، فتبقى دولةَ كلّ المجتمع، ل اأداةً بيد حزب ال�سلطة، 
بما يرتّبه ذلك من نتائج خطيرة ومدمرة، اإذ �ست�سوّغ الدولة لنف�سها، با�سم 
المواطنين  حياة  في  تتدخّل  اأن  بال�سلطة،  المم�سك  الحزب  اأيديولوجيا 

وخياراتهم الفردية.

تطبيقات ونماذج علمانية متنوعة78

ـــ فرن�سا:
اأنّ فرن�سا   1958 1946، كما في عام  ن�سّ الد�ستور الفرن�سي في عام 
»جمهورية علمانية«. واإنّ هذا ال�ستخدام المتعمّد للفظ العلمانية في ن�س 
يعك�س  فرن�سا،  في  الدولة  بعلمانية  الجزم  اإلى  الرامي  �سريح،  د�ستوريّ 
ب�سكل ملحوظ الظروف التاريخية للتجربة الفرن�سية، منذ ثورة 1789 وما 
بعدها، ذاك اأنّ ال�سراع كان على اأ�سدّه بين الجمهوريين بما يحملونه من 
قيم الحداثة وحقوق الإن�سان، وبين الكني�سة الكاثوليكية القوية، المتحالفة 
مع الملكية، وارتباط �سلطة الدين/ الكني�سة بالملكية وطبقة »النبلاء« التي 

اأ�سقطتها الثورة.
والدولة.  المواطن  بين  العلاقة  على  الفرن�سية  الجمهورية  بُنيت  وقد 
بها  ويرتبط  بالكامل،  العام  المجال  ت�سغل  الفرن�سي  النموذج  وفق  فالدولة 
المواطنون بو�سفهم اأع�ساء فيها؛ ما يعني دوراً تدخلياً، اإلى حدّ ما، في كل 
ما قد يُنازعها )اأي الدولة( على المجال العام، ل �سيما الدين بوجه عام، 

ةً على ما �سهدته التجربة التاريخية الفرن�سية. والكني�سة الكاثوليكية خا�سّ

78- اإن التطبيقات العملية في الدول الحديثة )= العلمانية( متعددة ومتنوعة في عالم اليوم وي�سيق 
ظروف  تنوع  على  العلمانية  اإمكانية  اإلى  الإ�سارة  الواردة  الأمثلة  غاية  ح�سرها.  عن  المجال 

البلدان المعنية وثقافاتها.
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المجال  اإخلاء  على  الفرن�سية  العلمانية(   =( »اللائكية«  عملت  وقد 
العام من �سيطرة الدين، غير اأنها �سعت اإلى ملئه بالقيم الثقافية الدهرية 
)الزمنية(، وهي في ذلك ت�ستخدم المدر�سة بوجه الخ�سو�س والموؤ�س�سات 
التعليمية على وجه العموم كاأهم اأذرعها في اإ�ساعة ما تب�سر به من ت�سورات 
التا�سع  القرن  اأواخر  »اللائكية«  التعليم  اإ�سلاحات  حر�ست  وقد  علمانية. 
ع�سر على اإحلال ما اأ�سمته بالتكوين الأخلاقي المدني وبناء نظام مدر�سة 

من دون اإله، محلّ التكوين الديني79.

ـــ الوليات المتحدة:
رغم ارتباط العلمانية، ل �سيما ما يتعلّق منها بالف�سل بين المجالين 
المتحدة  الوليات  اأنّ  غير  الفرن�سية،  الثورة  بتاريخ  وال�سيا�سي،  الديني 
1776 �سدر »اإعلان فيرجينيا  الأميركية كانت �سبّاقةً في هذا. ففي �سنة 
اأول وثيقة  Virginia Bill of Rights«، ويعدّ هذا الإعلان  لحقوق الإن�سان 

ت على حقوق الإن�سان والحريات الفردية. ن�سّ
تجاه  المتوجبان  العبادة  اأو  »الدين  فيرجينيا:  اإعلان  في  جاء  ومما 
الخالق، وطريقة القيام بالتزاماتهما، ل يجوز اأن توجه اإل عن طريق العقل 
والقتناع، ولي�س بالقوة اأو العنف على الإطلاق، وبناء عليه فكل اإن�سان يجب 
اأن يتمتع بحرية ال�سمير التامة، والحرية نف�سها يجب اأن تمتد اأي�ساً لت�سمل 

اأ�سلوب العبادة الذي يمليه عليه �سميره«.
مت�ساوون  جميعاً  »الب�سر  اأنّ  الإعلان  من  الأولى  المادة  ن�ست  وقد 
واأحرار وغير تابعين ويتمتعون بالحقوق الذاتية والفطرية. ول يمكن حرمان 
الأجيال القادمة من هذه الحقوق عبر اأي من التفاقيات والقرارات �سواء 
الملكية  حيازة  من  الحرمان  اأو  والحريات  بالحياة  التمتع  من  بالحرمان 

والتمتع بال�سعادة والأمن«.

.229 79- رفيق عبد ال�سلام )م�سدر �سابق(، �س228، 
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اأي معيار  ا�ستبعاد  الد�ستور الأمريكي، وقد جرى  اأُقِرّ   1787 وفي �سنة 
جاء  اإذ  العامة؛  بالوظائف  يتعلق  ما  في  الدين  اأ�سا�س  على  تمييز  اأو  ديني 
فيه: »لن يُطلب اأبداً اأي ت�سريح ديني خا�س ك�سرط اأهلية ل�سغل الوظائف اأو 

المنا�سب العامة في ظل �سيادة الوليات المتحدة«.
والدولة  الكنائ�س  بين  الف�سل  على  الأمريكي  الد�ستور  ن�سّ  كما 
التحادية، عملًا بـ »نظرية الجدار« التي و�سعها الرئي�س الأمريكي توما�س 
الكني�سة  بين  يف�سل  مُفتر�س  جدار  اإقامة  اإلى  فيها  ودعا  جيفير�سون، 
والدولة. واأكد الد�ستور على الحرية الدينية المطلقة، وعدم وجود اأي دين 

ر�سمي.
بالعلمانية  مقارنة  للعلمانية،  الأميركي  النموذج  فاإنّ  عامة،  ب�سورة 
المجتمع  في  الدين  يلعبه  الذي  الدور  تجاه  بالمرونة  يتّ�سف  الفرن�سية، 
والحكومة  الدين  بين  ما  اأعلاه  الوارد  الف�سل  على  التاأكيد  مع  المدني، 
اأنّ  ذلك  العامة.  الوظائف  ل�ستحقاق  ك�سرط  دينية  �سفة  اأي  وا�ستبعاد 
المجتمع المدني مجال للاأفراد ل تتدخّل الدولة فيه، واإنّ الفرد الأميركي 

هو ع�سو في المجتمع المدني، في حين اأنه في فرن�سا ع�سو في الدولة.

ـــ تركيا:
من  به  يُو�سف  ما  على  الفرن�سي  النموذج  تُحاكي  تركيا  في  العلمانية 
ت�سدّد، ولعلّها تزيد عليه، اإذ تكاد العلمانية اأن تتحوّل اإلى »عقيدة للدولة«. 
وقد جاء هذا في �سياق الظروف التاريخية لن�ساأة الدولة التركية المعا�سرة، 
على  تركيا  لبناء  و�سعيه  العثماني،  للاإرث  اأتاتورك  كمال  ت�سفية  نتيجة 
العثمانية و»دولة  لل�سلطنة  الإ�سلامي  الإرث  اأوروبية حديثة تقطع مع  اأ�س�س 
الخلافة«. وقد طالت القطيعة حتى اأموراً مظهرية، كمنع ارتداء »الطربو�س« 

مثلًا.
العرب  النه�سة  رجالت  من  الم�سلمون  الإ�سلاحيون  اختلف  وقد 
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ر�سا  ر�سيد  و�سف  وقت  ففي  العلمنة.  وم�سروع  اأتاتورك  من  موقفهم  في 
و�سف  و»الملاحدة«،  كـ»المتفرنجة«  مرذولة  ب�سفات  الأتراك  العلمانيين 
عبدُ الحميد بن بادي�س اأتاتورك، بمنا�سبة وفاته، باأنه »اأعظم رجل عرفته 

الب�سرية في التاريخ الحديث«.
في النهاية لم تمنع العلمانية في تركيا و�سولَ حزب »العدالة والتنمية« 
ذي التوجّهات الإ�سلامية، اإلى ال�سلطة، في انتخابات ديمقراطية، ول اأدّت 

اأفكار الحزب الإ�سلامية اإلى اإلغاء الطابع العلماني للدولة.

ـــ الهند:
)ول  والعلمانية  الديمقراطية  تجربتها  في  فريداً  نموذجاً  الهند  تُعدّ 
البلد تنوع  اإذ يوجد في هذا  التنوّع الديني.  للبلدان ذات  فرق(، خ�سو�ساً 
كبير في المعتقدات والممار�سات الدينية، وفي اللغات اأي�ساً، اإذ تنت�سر اإلى 
جانب اللغة الهندية، الأكثر ا�ستخداماً، ل اأقلّ من ع�سر لغات متداولة على 
الهند  ت�سمّ  مواطن.  مليون  ع�سر  ثلاثة  نحو  منها  كلّاً  يتكلّم  وا�سع،  نطاق 
مجتمعات كبيرة تكاد ت�سمل كل الديانات في العالم، ومن �سمنها الهندو�سية 

والبوذية وال�سيخ والم�سيحية والإ�سلام.
وفي وقت تتناق�س فيه »ال�سريعة الإ�سلامية« وحركات الإ�سلام ال�سيا�سي 
الإ�سلامية  المجتمعات  اأكبر  اأحد  فاإنّ  العلمانية،  الديمقراطية/  القيم  مع 
في العالم يعي�س التجربة الديمقراطية. فقد بلغ عدد »الأقلية الم�سلمة« في 
الهند حوالي 161 مليون ن�سمة، عام 2009، وهذا ثالث اأكبر مجتمع اإ�سلامي 
في العالم )بعد اإندوني�سيا والباك�ستان(. مع ذلك ل تزيد ن�سبة الم�سلمين 
في الهند عن 15 % من ال�سكان، وهذا لم يمنع و�سول الم�سلم، زين الدين 
�سكان  من   %  3 تجاوز  ل  ال�سيخ  ن�سبة  اأنّ  كما  الهند.  رئا�سة  اإلى  عابدين، 

الهند، اإل اأنّ ذلك لم يحُل دون تولّي �سيخي من�سب رئا�سة الحكومة.
بكل   ،1947 عام  ا�ستقلالها  منذ  الهند،  في  الدولة  اعترفت  لقد 
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تفتح  اأن  الدينية  المجتمعات  كل  وباإمكان  واحترمتها.  الدينية  المجتمعات 
مدار�س ومنظمات وموؤ�س�سات خيرية وتح�سل على الدعم المالي الحكومي. 
وحتى عندما تراأ�س حزب بهارتيا جاناتا الهندو�سي الحكومة )ويو�سف باأنه 
تتوقف  لم  الم�سلمون(،  ومنها  الهندية  المكونات  باقي  مت�سدّد حيال  حزب 
الم�سلمين  المواطنين  لم�ساعدة  كبيرة  مالية  اإعانات  دفع  عن  الحكومة 
الراغبين باأداء فري�سة الحج اإلى مكة. كما اأنّ في الهند خم�س عطل للدين 
الهندو�سي )وهو دين غالبية ال�سكان(، في مقابل ع�سر عطل لأديان الأقليات، 

منها خم�سة للاإ�سلام، وهي اأيام عطلة عامة اإلزامية مدفوعة الأجر.
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العلمانية في �سورية

يعود »اإن�ساء« �سورية بحدودها الحالية اإلى فترة الحرب العالمية الأولى، 
لت بريطانيا وفرن�سا اإلى اتفاق لتقا�سم اأرا�سي ال�سلطنة العثمانية  حين تو�سّ
تلا  وما   ،1916 ني�سان  في  بيكو(  )�سايك�س  اتفاقية  بموجب  بينهما،  فيما 
لن�سّ  وفقاً  ن�سيبها،  كانت من  التي  �سورية،  على  فرن�سا  انتداب  من  ذلك 
حدود  اإطار  في  ت�سكّلت  التي  �سورية  اأي  النتدابية،  �سورية  فاإنّ  التفاقية. 
ت�سمل  عثمانية  وليات  بل  ذلك،  قبل  »دولةً«  تكن  لم  الفرن�سي،  النتداب 
موؤتمر  ولحقاً  بيكو(،  )�سايك�س  اتفاقية  ق�سّمتها  والتي  الطبيعية،  �سوريا 
مجل�س الحلفاء الأعلى المنعقد في �سان ريمو باإيطاليا )1920(، اإلى اأربعة 
كيانات: �سورية، لبنان، الأردن، فل�سطين. واإنّ ما �سيتناوله هذا الف�سل هو 
»العثمانية«  �سورية  منذ  وظروفها،  العلمانية  اإرها�سات  بع�س  عن  الحديث 

و�سولً اإلى �سورية الحالية.

من نظام الملل اإلى التنظيمات

�سورية،  ومنها  العثمانية،  ال�سلطنة  حكم  �سملها  التي  المناطق  كانت 
ت�سمّ مجتمعات مركّبة من ديانات وقوميات ومذاهب متعددة، ولم تحاول 
تفر�س  اأن  والدينية(  ال�سلطانية  )الهيئات  الحاكمة  هيئاتها  عبر  ال�سلطنة 
الذي هو المذهب الحنفي. ورغم  الدولة  اأهل  على هذه الجماعات مذهب 
بتقليد  للتزامها  نظراً  الأخرى،  بالمذاهب  العثمانية  الدولة  اعتراف  عدم 
اإقفال باب الجتهاد، فاإنها في الوقت عينه تركت لأ�سكال ال�سلطات المحلية 
مجراها  تاأخذ  اأن  المذهبي  التقليد  وعلى  المحلية  الأعراف  على  القائمة 
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تبرز في  التي  والع�سبيات  العائلات  الأهلية و�سراع  الموؤ�س�سات  من �سمن 
مناطقها80.

الدينية  ال�سلطنة من زاوية النتماءات  اإلى رعايا  العثمانيون  وقد نظر 
الفقهي  الأ�سا�س  القائم على  الملل«،  »نظام  بـ  يُعرف  لما  وفقاً  والمذهبية، 
الإ�سلامي القديم الذي يق�سم العالم اإلى »دار الإ�سلام« و»دار الحرب«. اأما 
»دار الإ�سلام« فهي التي يحكمها اإمام م�سلم وي�سود فيها ال�سرع الإ�سلامي. 
وقد انق�سمت هذه اأي�ساً اإلى »م�سلمين« و»اأهل ذمة«. وقد اعتُبرت الجاليات 
الغربية التجارية المقيمة في »دار الإ�سلام« بق�سد التجارة، في �سوء اأحكام 

»نظام الملل«، مللًا »م�ستاأمنة« من »اأهل الذمة«81.
في �سنة 1839 بداأت محاولة لإجراء اإ�سلاحات تنظيمية في ال�سلطنة 
الكلخانة  »خط  باإعلان  بداأت  وقد  »التنظيمات«،  بـ  عُرفت  العثمانية، 
ال�سريف« الذي اأ�سدره ال�سلطان عبد الحميد عند تولّيه ال�سلطة. لم يكن 
وتعهّد  معيّنة  اإ�سلاحات  باإدخال  وعد  مجرّد  واإنما  د�ستوراً،  الإعلان  هذا 
عن  النظر  ب�سرف  والأ�سخا�س  والممتلكات  العامة  الحريات  باحترام 
معتقداتهم الدينية واأ�سلهم القومي. كما ن�س الإعلان على الم�ساواة التامة 
الجن�س،  اأو  اللغة  اأو  الدين  ب�سبب  تمييز  القانون دون  اأمام  المواطنين  بين 
مع منح الجميع حرية العبادة. وقد جاء ذلك في محاولة لتحديث ال�سلطنة 

كطريق وحيد لإيقاف تدهورها وانهيارها.
البورجوازية  العلاقات  ولدة  مع  »التنظيمات«  بداية  تزامنت 
اإلى  قادتهم  التي  المحليين،  الم�سيحيين  اأو�ساط  في  الكومبرادورية 
فبداأت  ونموها.  العلاقات  هذه  تطور  في  المدنية  العلاقات  اأهمية  وعي 

80- وجيه كوثراني، ال�سلطة والمجتمع والعمل ال�سيا�سي، مركز درا�سات الوحدة العربية، الطبعة 
الأولى، بيروت 1988، �س67.

81- جمال باروت، حركة التنوير العربية في القرن التا�سع ع�سر، وزارة الثقافة، دم�سق، 1994، 
�س17. تجدر الإ�سارة اإلى اأنّ المق�سود بـ »اأهل الذمة« اأتباع الديانتين اليهودية والم�سيحية على 

نحو خا�س، ذلك اأنّ ال�سلطة العثمانية لم تعترف بالمذاهب الإ�سلامية من غير »ال�سنّة«.
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البورجوازية الم�سيحية تربط ما بين تطورها و�سيوع مبادئ المجتمع المدني 
في العلاقات الجتماعية على اأ�سا�س الم�ساواة المدنية ل »المللية«. من هنا 
ال�سريف«  الكلخانة  »خط  مبادئ  الحلبية  الم�سيحية  البورجوازية  ف�سّرت 
)1839( بو�سفها مبادئ المجتمع المدني الذي ل »ذمة« فيه. واأخذ وعيها 
وعي  ملامح  لبلورة  ويتجه  الطائفي  الوعي  من  يتحرر  الجديد  الجتماعي 

وطني علماني82.
هذا  مثّلوا  الذين  المتنوّرين  المثقفين  اأحد  ا�س  مرّر فرن�سي�س  كان 
»مملكة  في  »التمدن«  انت�سار  م�ساألة  باأنّ  الم�سكلة  �سخّ�س  وقد  التوجّه، 
التوحّ�س والعبودية« هي م�ساألة تحوّله من »مجتمع ف�سيف�سائي« اإلى »مجتمع 
ا�س اأن حل هذه الم�ساألة ممكن بوا�سطة تطبيق »�سرائع  مدني«. وقد راأى مرّر
التمدن وقوانينه«. من هنا يدعو بلاده ويخ�سّ العرب فيها اإلى »محبة وطنية 
منزهة عن اأغرا�س الدين«، وهو ما يعني اإحلال »حب الوطن« اأو »الرابطة 

الوطنية« محلّ »حب الملة« اأو »الرابطة المللية«83.
و�سكّل  العلمانية،  التوجّهات  هذه  وجه  في  الدين  رجال  طبقة  وقفت 
القرو�سطي،  الملل«  »نظام  لـ  القوية  الدعامات  اأحد  حلب  في  الإكليرو�س 
في  والطائفية  الإكليرو�سية  حقوقه  تعزيز  »التنظيمات«  مبادئ  من  وفهم 
الحكم الذاتي الكامل للقوقعة الطائفية، ل حقوق الإن�سان المتمدن. فاأ�سدر 
يو�سف مطر المطران الماروني في حلب عام 1858 تعليماته باأنّ »كل عهد 
تُعقد  التي  الخطبة  ي�سبه  وبنوع  ب�سفة خطبة  اأو  اأو خطبة  اأو هدية  وعد  اأو 
بين العلمانيين دون وجود كاهن قانوني من قبلنا فنحن ب�سلطتنا نبطل هذا 
الوعد اأو العهد اأو الخطبة، ونجعلها اأن تكون باطلة متلا�سية ول قوة لمداعاة 

اأو دعوى قطعاً كلياً«84.

82- الم�سدر نف�سه، �س21، 26.
83- الم�سدر نف�سه، �س72.

84- الم�سدر نف�سه، �س27، وقد وردت نقلًا عن فرديناند توتل، وثائق تاريخية عن حلب، المطبعة 
الكاثوليكية، دون تاريخ، �س89.
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حوادث 1860
فاإنّ  العلمنة،  نحو  ودفعها  البرجوازية  العلاقات  تطوّر  على  علاوةً 
الحوادث الطائفية التي �سهدتها �سورية ولبنان �سنة 1860، �سلّطت ال�سوء 
عن  اأحدهما  والديني  ال�سيا�سي  المجالين  وف�سل  العلمنة،  �سرورة  على 
الآخر. وقد كتب بطر�س الب�ستاني، في �سحيفته »نفير �سورية«، تعليقاً على 

تلك الحوادث، يقول:
العبد  بين  تكون  اأن  يجب  التي  الأديان  بين  يميّزون  ل  قومنا  دام  »وما 
وخالقه، والمدنيات التي هي بين الإن�سان وابن وطنه اأو بينه وبين حكومته، 
والتي عليها تبنى حالت الهيئة الجتماعية والن�سبة ال�سيا�سية، ول ي�سعون 
حدّاً فا�سلًا بين هذين المبداأين الممتازين طبعاً وديانة، ل يوؤمل نجاحهم 
اأحدهما ول فيهما جميعاً كما ل يخفى.. ومن هنا وجوب و�سع حاجز  في 
بين الريا�سة، اأي ال�سلطة الروحية، وال�سيا�سة، اأي ال�سلطة المدنية. وذلك 
الأزمان  بتغيّر  تتغير  ل  ثابتة  داخلية  باأمور  وطبعاً  ذاتاً  تتعلق  الرئا�سة  لأن 
والأحوال، بخلاف ال�سيا�سة فاإنها تتعلق باأمور خارجية غير ثابتة وقابلة للتغيّر 
والإ�سلاح بح�سب المكان والزمان والأحوال. ولذلك كان المزج بين هاتين 
ال�سلطتين الممتازتين طبعاً، والمت�سادتين في متعلقاتهما ومو�سوعهما، من 
�ساأنه اأن يوقع خلافاً بيننا و�سرراً وا�سحاً في الأحكام والأديان حتى ل نبالغ 

اإذا قلنا اإنه ي�ستحيل معه وجود التمدن وحياته ونموه«85.
على اأنّ الدعوة اإلى العلمانية لم تقت�سر على عدد من مثقفي »ن�سارى 
الم�سرق العربي«، على نحو ما يقرّر ح�سن حنفي، بل تعدّتهم اإلى نظرائهم 
عبد  الم�سلمين، وفي مقدّمهم تمثيلًا ل ح�سراً  والتنويريين  المثقفين  من 
ما  التفريق  اإلى  دعوته  في  اإليه،  الإ�سارة  �سبقت  كما  الكواكبي،  الرحمن 
بين ال�سلطات ال�سيا�سية والدينية والتعليم ول يجوز الجمع منعاً ل�ستفحال 
ال�سلطة«. وكذلك قوله: »دعونا ندير حياتنا الدنيا ونجعل الأديان تحكم في 

الآخرة فقط«.
85- نقلًا عن محمد عابد الجابري، الدين والدولة وتطبيق ال�سريعة )م�سدر �سابق(، �س93-92.
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القومية العربية
تنت�سر  بداأت  الع�سرين  القرن  ومطلع  ع�سر  التا�سع  القرن  نهاية  مع 
لل�سلطنة  التابعة  العربية  الوليات  في  العربية«  و»القومية  »العروبة«  اأفكار 
العثمانية، لتحلّ محلّ »الوطنية العثمانية«، في اأجواء محاولت النه�سة التي 
قادها اإ�سلاحيون وتنويريون عرب. وقد دفع ذلك بال�سلطان عبد الحميد 
اإلى دعم فكرة »الجامعة الإ�سلامية« التي قال بها جمال الدين الأفغاني، 
على  الأتراك  غير  من  ال�سلطنة  رعايا  اأو�ساط  في  �سلطته  لتدعيم  وذلك 
فكرة  الأمر،  بادئ  العروبيين،  المثقفين  بع�س  ربط  وقد  الإ�سلام.  قاعدة 
العروبة بالإ�سلام اأي�ساً وب�سرورة اأن ي�سارك العرب في ال�سلطة العثمانية، 

بالنظر لدورهم الرئي�سي في تاريخ الإ�سلام.
غير اأنّ التيار الحداثي في النه�سة قام بتجديد الهوية من خلال اإعادة 
تاأ�سي�سها على الرتباط بالب�سر عو�ساً عن الرتباط بالدين، الأمر الذي اأدى 
مفهوماً  يتخذ  العربي  القومي  التفكير  بداأ  وقد  القومية.  الهوية  بلورة  اإلى 
علمانياً لأول مرة على يد المفكر الم�سلم �ساطع الح�سري )1968-1880(. 
ولم يعد الدين عن�سراً جوهرياً حا�سماً في القومية. ولحت اإمكانية تاأ�سي�س 
واإذا  الإ�سلام«،  »دار  بمفهوم  �سرورة  مرتبطة  غير  جديدة  عربية  »اأمة« 
اأي  ـــ  هذا  عمله  فاإن  علمانية،  م�سرية  وطنية  اإلى  دعا  ال�سيد  لطفي  كان 
في  ياأت  لم  ـــ  الفرعوني  العهد  منذ  الم�سرية  بال�سخ�سية  العلمانية  ربط 
�ساطع الح�سري الذي كان مغزى فكرته يتركّز في  اإليه  خطورة ما هدف 
ل  العروبة  تتعلمن  عندما  اإذ  )تاريخياً(.  الإ�سلام  مادة  العروبة،  علمنة 
عن�سريه:  بافتراق  للتحلل  التاريخي  الع�سوي  المزيج  ذلك  يتعر�س  اأن  بدّ 

»الع�سبة« العربية و»الدعوة« الدينية«86.
للعلمانية  قدم  موطئ  اإيجاد  في  بارز  دور  العربية  الفكرة  لروّاد  فكان 
في الفكر ال�سيا�سي العربي، وهو ما ترك اأثره لحقاً على عدد من الأحزاب 
المعرفة  �سل�سلة عالم  العربي،  ال�سرق  الفكر وال�سيا�سة في  تحولت  الأن�ساري،  86- محمد جابر 

35، نوفمبر، 1980، �س18.
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والحركات ال�سيا�سية التي ظهرت في �سورية على امتداد الن�سف الأول من 
اإلى  ذهبوا  من  اأو  العربية  القومية  تبنّى  من  منها  �سواء  الع�سرين،  القرن 
مثلًا،  الجتماعي  القومي  ال�سوري  الحزب  كحال  لها،  مناه�سة  اأطروحات 
والذي عالجت ثلاثة من مبادئه الإ�سلاحية الخم�سة علاقة الدولة بالدين. 
رجال  الثاني  ويمنع  والدولة،  ال�سيا�سة  عن  الدين  ف�سل  على  الأول  ين�سَّ 
الدين من التدخل في �سوؤون ال�سيا�سة والق�ساء القوميين، في حين يق�سي 

الثالث باإزالة الحواجز بين مختلف الطوائف والمذاهب.

�سورية النتدابية وال�ستقلال
الأرا�سي  معظم  عمّت  التي  الكبرى«  ال�سورية  »الثورة  نتائج  من  كان 
ال�سورية بين عامي 1925 و1927، اأنها اأجبرت �سلطات النتداب الفرن�سي 
على تطوير موؤ�س�سات �سيا�سية محلية بدلً من اإدارة البلاد مبا�سرة بالطرق 
ال�ستعمارية التقليدية. في هذا الإطار كان ل بدّ من جمعية تاأ�سي�سية ت�سع 

د�ستوراً للبلاد.
في  التاأ�سي�سية  الجمعية  المنبثقة عن  اللجنة  و�سعت   1928 في �سيف 
في  ال�سورية«  الوطنية  »الجمعية  �سكرتير  الد�ستور.  �سيغة  م�سودة  دم�سق 
مدينة  من  �سنّي  م�سلم  وهو  الخطيب،  خالد  الدكتور  وقتذاك،  القاهرة 
حماة، اأبدى ملاحظاته عليها، وبخا�سة المادة الثالثة منها التي تن�سّ على 

اأنّ »�سورية جمهورية ودين رئي�سها الإ�سلام«. يقول:
األي�ست  الم�ستغربات.  لمن  رئي�سها  دين  في  التقييد  هذا  اإنّ  »لعمري 
الرئا�سة بانتخاب اأكثرية الأمة؟ اإذن فلنفتر�س اأن اأكثرية الأمة راأت في يوم 
من الأيام اأو ظرف من الظروف، اأنّ ال�سفات الموؤهلة لهذا المقام متوفّرة 
في �سوري م�سيحي اأكثر من جميع الم�سلمين، واأرادت اأن تنتخبه لرئا�ستها، 

اأتمنعونها وهي �ساحبة ال�ساأن؟«87.
من  �سورية  دخولهم  الفرن�سيون حال  به  قام  ما  ورغم  فاإنه  ذلك،  اإلى 

87- العلمانية في الم�سرق العربي )م�سدر �سابق(، �س161.
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ت�سهيل  بغية  ومذهبي  طائفي  اأ�سا�س  على  دويلات  عدة  اإلى  البلاد  تق�سيم 
ال�سيطرة عليها، بتجزئتها اإلى دولة دم�سق، دولة حلب، حكومة جبل الدروز، 
الطائفية،  التق�سيمات  هذا  رف�سوا  ال�سوريين  اأنّ  غير  العلويين،  حكومة 

واأ�سروا على وحدة الوطن ال�سوري، وا�ستقلّت �سورية موحّدة.
د�ستور  لو�سع  ال�سوري  البرلمان  مداولت  واأثناء  ال�ستقلال،  بعد 
اً �سريحاً  ع�سري، وقعت مواجهات عديدة بين نواب يطالبون بالعلمانية ن�سّ
البرلمان  ل  اأن تو�سّ اإلى  واآخرين اعتبروا ذلك كفراً وزندقة،  الد�ستور،  في 
1950 الذي  واأُعلن د�ستور عام  النواب،  اإلى �سيغة د�ستورية تر�سي معظم 
خلا من عبارة »الإ�سلام هو دين الدولة«، التي تت�سدّر معظم الد�ساتير في 
البلدان العربية، لأنّ �سورية هي وطن لعدة ديانات، غير اأنّ البرلمان اأبقى 
على بند يق�سي باأن يكون رئي�س الجمهورية م�سلماً. ولم تعد بطاقات الهوية 
�سلاحيات  محدودية  اإلى  الإ�سارة  من  هنا  بدّ  ل  الدين.  اأو  المذهب  تذكر 
رئي�س الجمهورية في نظام برلماني تكون ال�سلطة الفعلية فيه بيد الحكومة 

المنبثقة عن نتائج النتخابات البرلمانية. 
»اأعيان ال�سام واإعاقة العلمانية في �سورية«88

مدينة  وجهاء  ويق�سد  ال�سام،  اأعيان  اأنّ  فخر  اأبو  �سقر  الباحث  يرى 
دولة  اإلى  ال�ستقلال  بعد  �سورية  تطور  دون  قد حالوا  ب�سكل خا�س،  دم�سق 
ورجال  والتجار  الأرا�سي  ملّاك  تحالف  اأنّ  فخر  اأبو  ويعتقد  ديمقراطية. 
الدين اأدى اإلى اإعاقة العلمانية في �سورية. واأنّ �سبكة م�سالح ذلك التحالف 
منعت مفاهيم الديمقراطية والعلمانية والحداثة من اختراق اأ�سوار المدن 

التقليدية كدم�سق، في ما ي�سمّيه »ا�ستع�ساء الحداثة«.
برزت  التي  النخبة  من  ينحدرون  هوؤلء  فاإنّ  فخر،  اأبو  للباحث  ووفقاً 
غداة �سدور قانون الأرا�سي العثماني في �سنة 1858. تلك النخبة التي در�س 

88- �سقر اأبو فخر، اأعيان ال�سام واإعاقة العلمانية في �سورية، الموؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�سر 
ودار الفار�س، الطبعة الأولى 2013. وهذه الفقرة اإ�سارة �سريعة لبع�س اأفكار الكتاب.
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لم  اأنهم  غير  العامة،  الوظائف  في  وعملوا  واأوروبا،  ا�ستانبول  في  اأبناوؤها 
يت�سلّموا اأي منا�سب مهمة في عهدي الملك في�سل والنتداب، اإل القلة التي 
تعاونت مع النتداب الفرن�سي بالتحديد. كان التجاه العام لهذه النخبة هو 
ال�سعي لتحقيق ا�ستقلال �سورية، وبالفعل نجح ممثلو هذه الفئة في الو�سول 
يتيح  برلمانياً  نظاماً  واأقاموا  الأولى،  ال�ستقلال  �سنوات  في  ال�سلطة  اإلى 
الكبرى في دم�سق وحلب  العائلات  الحريات على قاعدة حلف  هام�ساً من 
في  الهام�سية  المواقع  بع�س  الطرفية  للمناطق  وتركوا  وحماة،  وحم�س 

الدولة الجديدة.
والوزراء  الحكومات  وروؤ�ساء  الجمهورية  روؤ�ساء  اأنّ  فخر  اأبو  ويوؤكد 
بعد  ما  اإلى  العثماني  الحكم  زوال  منذ  �سورية  على  تعاقبوا  الذين  والنواب 
بين  موزعة  عائلة  نحو خم�سين  اأغلبيتهم، من  في  ياأتون  كانوا  ال�ستقلال، 
مُلّاك الأر�س ورجال الدين والتجار وبع�س ال�سناعيين، كعائلات الأتا�سي 
والقد�سي  حماه،  في  والعظم  والبرازي  والكيلاني  وحوراني  حم�س،  في 
الزور،  دير  في  وال�سعلان  و�سلا�س  وال�سيد  حلب،  في  والجابري  والكيخيا 
والقوتلي والع�سلي والحفار والدواليبي ومردم بك والعظمة والعابد والغزي 

في دم�سق.
89

د�ستور 1973 ود�ستور 2012 
اإعلان  ظروف  ديب  كمال  يروي  المعا�سر«  �سورية  »تاريخ  كتاب  وفي 
مادة  الد�ستور  لت�سمين  الأ�سد  حافظ  الرئي�س  ورف�س   ،1973 عام  د�ستور 

تن�سّ على دين الدولة، مع قبوله بتحديد ديانة الرئي�س.
في  الجديد  ال�سوري  الد�ستور  نُ�سر   1973 عام  مطلع  »بعد  ديب:  يقول 
156 مادة دون تحديد ديانة رئي�س الجمهورية ودون اإ�سارة اإلى الإ�سلام. ولئن 

لكونه،  نظراً   1973 د�ستور عام  الوقوف عند  �سورية من  العلمانية في  الحديث عن  بدّ عند  ل   -89
نظرياً على الأقلّ، الناظم للحياة العامة ال�سورية لنحو اأربعة عقود انتهت باإقرار د�ستور جديد 
علمانيّة  البع�س عن  له  يُروّج  ما  تنفي  واأحكاماً  موادّ  الد�ستورين  كلا  في  واإنّ   ،2012 عام  في 

مزعومة في �سورية.
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اأكدت الد�ساتير منذ الثلاثينيات اأنّ رئي�س الجمهورية يجب اأن يكون م�سلماً، 
ا�ستعل ال�سارع ال�سوري بالتظاهرات وال�ستنكار، وعدّل مجل�س ال�سعب المادة 
المعار�سين  بع�س  وطالب  ال�سابق.  في  كما  الجمهورية  رئي�س  ديانة  محدداً 
لم  ولئن  العربية.  بالدول  اأ�سوة  الدولة  دين  الإ�سلام  بجعل  الدين  با�سم 
الطلب«90. الأ�سد هذا  ال�سابقة، تجاهل  �سورية  يكن هذا جزءاً من د�ساتير 
على ذلك ت�سمّن الد�ستور في عدد من موادّه ن�سو�ساً واأحكاماً تتناق�س 
فيما بينها، وتدح�س ب�سكل قاطع مزاعم القائلين باأنّ نظام الحكم في �سورية 
رئي�س  دين  اأنّ  على  الثالثة  مادّته  الأولى من  الفقرة  ت  ن�سّ فقد  »علماني«. 
الجمهورية الإ�سلام، وهو ما يتعار�س مع ن�سّ المادة الخام�سة والع�سرين، 
الحقوق  في  القانون  اأمام  مت�ساوون  »المواطنون  الثالثة:  فقرتها  �سيما  ل 
المواطنين«.  بين  الفر�س  تكافوؤ  الدولة مبداأ  »تكفل  والرابعة:  والواجبات«، 
اإذ ل يجيز الد�ستور لغير الم�سلم تولّي من�سب رئا�سة الجمهورية، في بلد 
يحوي مختلف الطوائف الم�سيحية. وقد اأعطت المادة الثالثة عينها مكانة 
اأن  للت�سريع. في حين  باأن عدّته م�سدراً رئي�سياً  للفقه الإ�سلامي  تف�سيلية 
المفتر�س في العلمانية في اأب�سط �سورها اأن تف�سل ما بين الدين والدولة.

ت على ح�سر قيادة البلاد بحزب البعث،  كما اأنّ المادة الثامنة منه ن�سّ
وجاء فيها: »حزب البعث العربي ال�ستراكي هو الحزب القائد في المجتمع 
جماهير  طاقات  توحيد  على  تعمل  تقدمية  وطنية  جبهة  ويقود  والدولة 
بل  مع،  يتناق�س  وهذا  العربية«.  الأمة  اأهداف  خدمة  في  وو�سعها  ال�سعب 
يلغي، عموميّة الدولة بتخ�سي�سها لحزب بعينه، وتالياً جعل اأيديولوجيا هذا 
الحزب اأيديولوجيا للدولة، وهذان اأمران ل مجال معهما للحديث عن دولة 
معيّناً  دينياً  انتماءً  ت�سترط  اأن  حديثة  لدولة  يجوز  ل  اإذ  علمانية.  حديثة/ 
ك�سرط ل�سغل من�سب عام، مهما علا �ساأنه اأو قلّت اأهميته، واأياً كانت »الن�سب 
المئوية« لتوزّع رعاياها على الديانات والمذاهب. اإنهم مواطنون مت�ساوون، 

90- كمال ديب، تاريخ �سورية المعا�سر، دار النهار، بيروت، الطبعة الأولى، 2011، �س410.
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بهذا يُعرّفون ولي�س بانتماءاتهم ما قبل الوطنية/ المواطنية. كذلك الحال 
مع احتكار حزب ما اأو اأيديولوجيا ما لـ»قيادة الدولة والمجتمع«، اأياً كان هذا 

الحزب وتوجّهاته واأفكاره.
»الإ�سلاحات  اإطار  في  اإقراره  جاء  الذي  الجديد«  »الد�ستور  اأما 
ال�سيا�سية« التي �سعت ال�سلطة من خلالها لحتواء الحركة الحتجاجية التي 
الثامنة«  »المادة  من  خلوّه  ورغم  الد�ستور،  فهذا   ،2011 ربيع  في  انطلقت 
ال�سابقة، وبالتالي اإلغاء »الحق الح�سري« لحزب البعث العربي ال�ستراكي 
المادة  في  الديني  التمييز  على  اأنه حافظ  اإل  والمجتمع،  الدولة  قيادة  في 
رئي�سي  م�سدر  الإ�سلامي  الفقه  الإ�سلام.  الجمهورية  رئي�س  »دين  الثالثة: 
للت�سريع«، بل وزاد عليها فقرتين خلا منهما الد�ستور ال�سابق، عن »احترام 
م�سونة  الدينية  للطوائف  ال�سخ�سية  و»الأحوال  الأديان«  لجميع  الدولة 
المواطنية  الوطنية/  قبل  ما  للهويات  »د�ستوري«  تاأكيد  وهذا  ومرعية«، 
للاأفراد، واإقرار ب�سلطة دينية تدير اأحوالهم ال�سخ�سية، وكل ذلك يتناق�س 
مع مبداأ المواطنة المت�ساوية و�سيادة القانون الو�سعي، بما هما خا�سيتان 

اأ�سا�سيتان للدولة الحديثة/ العلمانية.

العلمانية بو�سفها حاجة �سورية

من  الأولى  المراحل  اآثار  محو  في  ا�ستقلالها  منذ  �سورية  تنجح  لم 
ن�سف  امتداد  على  المرحلة  تلك  مثالب  تعززت  وقد  المعا�سر،  تاريخها 
قرن من غياب الحريات العامة و�سلطة الحزب الواحد و»دولة البعث«. واإنّ 
لم  البلاد،  ال�سيطرة على  اإحكام  بغية  المحلية  الع�سبيات  اإذكاء  محاولت 

تكن �سيا�سة خا�سة بالعثمانيين اأو الفرن�سيين فح�سب.
قوامها  بتمايز  �سعور  ال�سورية  المكونات  من  كل  لدى  تعزز  هكذا 
هويّات  �سمن  الجماعية«  »الأنا  بـ  ال�سعور  تخالف  من  ونوعاً  الجتماعي، 
فرعية. ف�سورية ت�سم مجتمعاً معقد الهوية دينياً ومذهبياً واأقوامياً، يتكوّن 
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من جماعات اأقوامية، ودينية، ومذهبية، موزعة وفق ن�سب يتفاوت تقديرها 
بين م�سدرٍ واآخر:

اإلى جانب الأغلبية العربية ال�سنية، ما ل يقل عن �سبع ع�سرة  ـــ توجد 
اأكثر  تمثّل  نف�سها  ال�سنية  العربية  الأغلبية  ولغوية.  ومذهبية  دينية  جماعة 
من  الأغلبية،  هذه  ويلي  �سورية.  في  ال�سكان  مجموع  من  بالمئة   65 من 
بمختلف طوائفهم  والم�سيحيون   ،)%  12( العلويون  الن�سبي،  الحجم  حيث 
%( وهم م�سلمون  %(، وكلاهما عرب ثقافة ولغة، ثم ياأتي الأكراد )8   8(
ديناً، و�سنّة مذهباً، اإل اأن لهم لغتهم وثقافتهم الكردية.. ويليهم من حيث 
الحجم: الدروز )3 %(، وهم عرب م�سلمون ولهم مذهبهم الديني الخا�س، 
والأرمن )3 %( وهم اأقلية م�سيحية دينية ولغوية وافدة في الع�سر الحديث 
من بلادها الأ�سلية في اأرمينيا. كما توجد في �سورية جماعات اإثنية اأخرى 
وبقايا  واليزيدية،  الإ�سماعيلية،  وال�سيعة  ع�سرية،  الثني  ال�سيعة  وت�سمل 

الطائفة اليهودية التي هاجر معظمها بعد اإن�ساء اإ�سرائيل91.
ـــ بالرغم من الدرجة الكبيرة من التجان�س الثقافي اإل اأن �سكان �سورية 
يتميزون بتنوع قوي في الأ�سول الدينية والعرقية، فالتق�سيم الفرعي لل�سكان 
العربية،  يتحدثون  بالمئة   82,5 اأنّ  لنا  يك�سف  الدين  اأو  اللغة  اإلى  ن�سبة 
و68,7 بالمئة م�سلمون �سنيون. ونجد اأن الم�سلمين ال�سنيين الذين يتحدثون 
ال�سكان من حيث  57,4 من مجموع  اأغلبية عددية قوامها  ي�سكلون  العربية 
اللغة والدين، اأما المجموعات الأخرى فيمكن اأن ت�سنف كاأقليات عرقية و/
اأو اأقليات دينية واأكبر الأقليات الدينية في �سورية هم العلويون )11,5 %( 
الأرثوذك�س  الروم  والم�سيحيون   )%  1,5( والإ�سماعيليون   )%  3( والدروز 

)4,7 %( وهم اأهم الجاليات الم�سيحية في �سورية )14,1 %(92.

91- �سعد الدين اإبراهيم، )من�سق ومحرر(، المجتمع والدولة في الوطن العربي، الطبعة الأولى، 
مركز درا�سات الوحدة العربية، بيروت، 1988، �س252.

الثانية،  العربية  الطبعة  �سوريا، مكتبة مدبولي،  ال�سلطة في  ال�سراع على  دام،  فان  نيكول�س   -92
القاهرة، 1995، �س16.
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ـــ بلغ عدد الجماعات المذهبية 16 طائفة، ومثّل ال�سنّة زهاء 75 بالمئة 
الأرثوذك�س  الروم  ثم  بالمئة،   15-12 بن�سبة  العلويون  يليهم  ال�سكان  من 
بن�سبة 5 بالمئة، فالدروز 3 بالمئة، ثم بقية الطوائف الم�سيحية من موارنة 
وروم كاثوليك ولتين وبروت�ستانت و�سريان اإ�سافة اإلى الإ�سماعيليين، واأقلية 
�سغيرة من ال�سيعة الإثني ع�سرية واليزيديين وعدد �سئيل من اليهود. وبلغ 
عدد الم�سيحيين في �سورية ن�سبة 12 بالمئة من ال�سكان. اأما على ال�سعيد 
الإثني فقد بلغ عدد الإثنيات خم�ساً: عرب واأكراد واأرمن وتركمان، و�سريان/ 
�سكّل  فيما  ال�سكان،  بالمئة من عدد   8 �سكّلوا  الأكراد  و�سرك�س..  اآ�سوريون 
الأرمن 3 بالمئة.. و�سكّل التركمان وال�سريان والآ�سوريون وال�سرك�س اأقليات 

�سغرى93. 
على مدى عقود، اأ�سهمت البنية ال�سمولية الت�سلطية التي حكمت �سورية، 
لغياب  نظراً  جامعة،  وطنية  هوية  في  لل�سكان  الوطني  الندماج  اإعاقة  في 
بال�سدوع  الراهنة  الأزمة  دفعت  وقد  ال�ستبداد،  ظل  في  المواطنة  قيم 
والنق�سامات العمودية في المجتمع اإلى ال�سطح، وهذا ما دفع الحديث عن 
احتمالت اإحياء م�ساريع تق�سيم �سورية اإلى دويلات طائفية ومذهبية بحيث 
الت�سويات  الأدنى،  الحد  وفي  ال�سوري.  الجتماع  يهدّد  قائماً  خطراً  بات 
القائمة على »المحا�س�سة الطائفية« تختزن م�ساريع حروب اأهلية م�ستمرة 

ل يخلو ال�سراع الحالي من بع�س ملامحها.
غياب  في  الجتماعية  البنية  في  التنوع  هذا  فاإنّ  ذلك  على  علاوة 
في  مختلفة  جماعات  دفع  الم�سيطرة  للفئات  دوماً  �سيتيح  العلمانية، 
انتماءاتها الدينية والمذهبية اإلى القتتال فيما بينها، من اأجل الق�ساء على 
اقت�سادياً  المحرومة  الفئات  يوحّد  الذي  المنظّم،  ال�سيا�سي  العمل  اأ�سكال 

و�سيا�سياً نحو اأهداف م�ستركة.

93- كمال ديب )م�سدر �سابق(، �س43.
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خاتمة

يقت�سي الترويج للعلمانية، كاأ�سا�س للحكم العقلاني الحديث، الكفّ عن 
المو�سوعية.  بواعثها  لها  تاريخية  حركة  فهي  كاأيديولوجيا،  معها  التعامل 
اآليات  اأنتجت  فقد  الكبرى،  ال�سراعات  رحم  من  خرجت  واإن  والعلمانية 
واإنّ  �سيا�سية وقانونية ت�سكّلت من خلالها الدولة الحديثة، دولة المواطنة. 
الختلاف الن�سبي في التجارب العلمانية بين بلد واآخر يوؤكّد المرونة التي 
بقدر  »و�سفة جاهزة«،  اأو  ناجزة  فكرة  لي�ست  لكونها  العلمانية  بها  تت�سف 
بالعتبار  توؤخذ  ملمو�س  واقع  اإلى  ترجمتها  وعند  �سة،  موؤ�سِّ ما هي مفاهيم 

الظروف التاريخية لكل بلد.
الدينية  الهويات  على  تقوم  ت�سويات  من  البع�س  له  يروّج  ما  اأن  على 
دينية ومذهبية وطائفية  المجتمع كجماعات  اإلى  النظر  وبالتالي  للاأفراد، 
الإن�سانية،  القيمة  في  مت�ساوين  اأحرار  كمواطنين  ل  متحاجزة  وعرقية 
�سيدفع بلا �سكّ، نحو ت�سكيل �سلطات طائفية معادية للديمقراطية، يتربّع 
على قمتها متحاربو اليوم، الذين كلّفوا البلاد ع�سرات األوف ال�سحايا من 
المجتمع  يغدو  الفوارق«،  »احترام  ذريعة  وتحت  وحريّاتهم.  اأبنائها  اأرواح 
طوائف  بين  غام�س  ب�سكل  تُ�سوّى  التي  لل�سفقات  �سوق  مجرّد  ال�سيا�سي 

منغلقة داخل الهو�س بهويتها وتجان�سها94. 
الدينية  التبعية  �سيطرة  من  الكبرى  التحولت  ظروف  في  اأخطر  ول 
ال�سماء«  با�سم  »الناطقين  تفوي�س  اأو  الأفراد،  خيارات  على  والمذهبية 
باإدارة �سوؤون الأر�س، نتيجة اأوهام »الحلول ال�ساملة« التي تحملها الأديان، 

94- اآلن تورين )م�سدر �سابق(، �س25.
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وفي حالة »الربيع العربي« اأوهام »تطبيق ال�سريعة الإ�سلامية«. واإنّ ما بداأ 
من  والخلا�س  الحرية  تن�سد  و�سبابية  �سعبية  كثورة   1979 �سنة  اإيران  في 
ا�ستبداد  من  اليوم  حتى  ي�ستمر  ما  اإلى  انتهى  ما  �سرعان  ال�ساه  ا�ستبداد 

ديني، وديكتاتورية »مقد�سة« يقودها »اآيات الله«.
منه  تتخلّ�س  لن  ال�ستبداد  وتعاني من  التي عانت  العربية  البلدان  اإنّ 
لمجرّد انطلاق حركات الحتجاج والثورات التي �سهدتها وت�سهدها لإ�سقاط 
الحريات  تنظيم  اإلى  التحرير  من  فالنتقال  القائمة.  ال�ستبداد  نُظم 
تحريره  انطوى  تابعاً  المجتمع  كان  وكلما  ينقطع.  ما  وغالباً  ال�سعب،  هو 
اإلى  التحرير  اأجل  من  الكفاح  انتهاء  خطر  وزاد  اأكبر  حربية  تعبئة  على 
التحرير  بين  ما  وجهه  على  يهيم  المطلق  الحكم  فغول  ا�ستبدادية.  نتيجة 

والحريات95.

95- الم�سدر نف�سه، �س31.
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